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Nao é possivel inferir com precisao em que momento pessoas brancas do continente
europeu comecaram a racializar as outras. Nao apesar disso, estudantes de antropologia,
ainda nos primeiros momentos da formacao, sdo imersas e imersos no caloroso debate entre
Las Casas e Sepulveda no que se refere a classificacao, exploragao e dominacao de corpos.
Ainda que nessa apresentacio, nao haja o objetivo de esmiucar a fala dos dois homens, é
Interessante notar a persisténcia da racialidade dos enunciados, bem como, a poténcia
discursiva formadora de pessoas, corpos e identificacoes.

Diante disso, em seu terceiro numero, a Revista Zabelé - Discentes PPGAnt/UFPI
nos convida a refletir sobre uma multiplicidade de questées que atravessam a discussao
sobre relagées raciais. Tematica essa, que é constituinte da base curricular dos cursos de
antropologia e, em especial, dos estudos da antropologia brasileira. Essa tultima,
englobando ensaios da realidade nacional, da formacido histérica do pais, também
1dentificando uma posic¢ao aos sujeitos racializados negros, negras e indigenas. De cujos
grupos racializados costumam ser formados para ocupar as periferias materiais e
simbodlicas no pais.

1 Graduado em Ciéncias Sociais (Licenciatura) pela Universidade Federal do Piaui. Mestre em
Antropologia pela mesma institui¢do. Desenvolve pesquisa na area da antropologia da educacao, com énfase
em politicas publicas, relagdes étnico-raciais na educacéao e cultura afro-brasileira.

2 Graduado em Ciéncias Sociais (Licenciatura) pela Universidade Federal do Piaui. Mestrando em
Antropologia pela mesma instituicdo. Desenvolve pesquisa relacionadas com diversidade cultural:
religiosidade, género, sexualidade e raga-etnia na area das Ciéncias Sociais e Educagio.

3  Graduada em Ciéncias Sociais (Bacharelado) pela Universidade Federal do Piaui. Mestranda em
Antropologia pela mesma instituicdo. Desenvolve pesquisa com os indigenas Gamelas no Piaui e possui
interesse pelas areas de povos e comunidades tradicionais.

4 Graduada em Ciéncias Sociais (Bacharelado) pela Universidade Federal do Piaui. Mestra em
Antropologia pela mesma institui¢do. Desenvolve pesquisa na area da etnologia indigenas e tem interesse
pela area de povos e comunidades tradicionais, natureza-cultura e conflitos socioambientais.

5 Graduada em Ciéncias Sociais (Bacharelado) pela Universidade Federal do Piaui. Mestranda em
Antropologia pela mesma institui¢do. Desenvolve pesquisa com agrupamentos politicos antirracistas em
Teresina (PI) e possuiinteresse pelos processos de racializacdo e desracializacao
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Isso posto, os empreendimentos bibliograficos e tedricos que compoem o Dossié
Racialidades: a producao de contradiscursos podem ser categorizados como frente de
formacao discursiva e ontoldgica contra as impositivas classificagoes, esteredtipos e
estigmatizacées que deixa(va)m sujeitos racializados negros, negras e indigenas a
margem. O fazendo com o desvelamento de trajetéria de sujeitos negros e indigenas,
narrando a participagao positiva e necessaria desses e dessas na conformacao de nossa
nacao, ou mesmo por intermédio da proposi¢io de novas realidades possiveis para o Brasil e
para a Antropologia Brasileira.

Contudo, antes de nos debrucarmos sobre os materiais, € mister escurecer alguns
conceitos que o titulo do dossié carrega. A comecar por racialidades. Aqui sdo entendidas
como partes (nado produtos) de processos de racializacdo, usualmente relacionados aos
segmentos aqui ja destacados: negros e indigenas. Mas nao se resumindo, tao-somente a
esses, se estendendo por outros tantos agrupamentos.

Em verdade, as racialidades e os racismos (que sao também plurais) encontram
raizes nas racgas. O sistema que é o racismo, de fato, se valeu de invengées geopoliticas de
poder para fundamentar e legitimar ag¢ées de classificagdo, segmentacao, exploracgio e
dominacao. Essas invencg6es sao as racas. Nao por acaso, para cada continente — ou para
cada forca e objeto geopolitico — se criou uma cor, sendo um importante referente do
significante politico racial. Inventou-se o branco, o negro, o amarelo, o vermelho e o
marrom.

No contexto brasileiro, as cores referéncias eram o branco europeu, o vermelho
indigena e o preto africano. O primeiro trazido para dar segmento ao projeto de
embranquecimento da populacio brasileira, os outros dois, acostumados a trabalhar nas
colonias, serviam para a subjugacgao dentro da sociedade de classes, ocupando o chao da
fabrica e os bairros periféricos do pais.

E usual que para quando se anuncia o termo raga (e correlatos) o que se aciona no
Imaginario social seja a figura negra, como se fosse a matéria da raca. Nao por acaso,
existem inimeras pesquisas sobre racismo e racializa¢do que concedem muito privilégio a
esse agrupamento em particular, sua escravizacao e dificuldade de integracio a sociedade.
Dando muito espaco de tela a trajetéria sofrega desde o trafico negreiro; ao processo de
domesticacao do racismo, quando se tornou visto como problema do ambito privado; e
também ao debate do racismo estrutural.

Além de ser escopo de pesquisas tedricas, essa associacdo automatica também
produziu a incorporacao do racismo ao aparato corporeo de sujeitos das populagoes negras
brasileiras. No sentido de perpetrar o racismo (que é um dispositivo externo ao corpo)
também no ambito da autopercepcao e autorreconhecimento raciais, em sujeitos negros. A
ponto de se enxergarem, esses e essas, como aquilo que os classificam: feio, sujo, profano.
Assumindo, pois, a posi¢ao que lhes é designada.
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As populacoes indigenas, como ja se sabe, nado ficaram imunes ao processo de
racializa¢do oriundo do discurso europeu. Assim como a populacao negra, a realidade
indigena nordestina é marcada pelo apagamento historico e cientifico de sua existéncia no
Nordeste. Até os anos 1990, a titulo de exemplo, observou-se esforco dos movimentos
negros para mapear a existéncia de comunidades negras rurais e urbanas, no estado do
Piaui. Ao passo em que esse esforco ainda se da com as populagées indigenas também
piauienses, haja vista a conhecida interrogativa "no Piaui tem indio?".

Até aqui tratamos das racialidades e das categorias que lhe sdo intercambiaveis.
Dentro desses processos, como o da racializacio, pode-se identificar usos do discurso racial:
com a pratica discursiva que determina a cor como referente racial; o ato de segmentar
sujeitos a fim de explorar e determinar quais corpos se podem matar e deixar morrer.
Dentro disso, se faz importante destacar que nem toda classificacao (ou seja, nem todo
discurso) é racializante. Nem toda determinacao é dotada de tal capacidade discursiva com
efeitos de verdades, mecanismos de poder e regras do direito. Por exemplo, grupos
indigenas classificam sujeitos brancos, nem por isso o ultimo grupo foi condenado por
aquele ao trabalho forcado em colénias ou a viver sob o risco de ter seu territério
expropriado em nome do agronegécio. Isso é um “privilégio” concedido a um s6
agrupamento.

E, no mesmo sentido que s6 a populacao branca manipula o poder de determinar
posi¢oes aos "outros", os "eus" brancos nao se reconhecem como agrupamento racializado.
Pois é dele que parte a racializacdo. E mesmo que tenha também inventado a cor referéncia
branca, acaba enxergando a s mesmo quase como um grupo “aracializado”, matéria do que
se é universal. Cabendo aos outros o que se é particular, no caso, as demais cores: preto,
amarelo, vermelho e marrom.

Assim, produzir contradiscursos significa fazer frente a esses processos de
racializacdo engendrados pelo agrupamento de cujo discurso possui efeitos de verdade,
mecanismos de poder e regras do direito, fazendo frente também as suas consequéncias.
Dessa forma, os textos aqui reunidos contribuem para a continuidade da tradigio
Investigativa no ambito das ciéncias sociais, e areas correlatas, provocando um processo de
“contrarracializacdo” — que nao nega a existéncia das ragas sociais, mas que combate os
efeitos da imposicao das mesmas.

Os escritos vao desde revisoes bibliograficas a trabalhos oriundos de pesquisas de
campo. Em tempos que as manifestacées de racismo contra as populacoes negras e
amerindias continuam operando de forma sistematica, se faz necessario colocar em pauta
as consequéncias desse problema estrutural e provocar narrativas subversivas de
enfrentamento, que deem visibilidade para o pensar alternativas. Assim, os autores e as
autoras que ajudam a construir este nimero tematico propéem analises que, de modo
geral, sdo permeadas por (auto)criticas do racismo, uma vez que todos estamos inseridos no
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sistema racial, devemos, pois, reconhecer a posi¢cao que ocupamos, nosso lugar de fala e
agéncia. As producgdes textuals aqui presentes seguem eixos como educacao, corpo,
literatura, identidades negras e indigenas, letalidade policial, e outros. Listamos a seguir
os artigos, ensaios, traducao e entrevista com breves comentarios.

Em “O racismo cotidiano e os mecanismos corpéreos da microvioléncia racial”’, a
autora Sofia Maria Carmo Nicolau busca compreender como o corpo, aqui localizado como
dispositivo, atua nas interagées sociais, na dimensao microssocial, mediadas pelo racismo e
pela raca, produzindo corpos racializados negros — alvos do racismo — e os corpos racistas.
Sendo o corpo central as interacgoes sociais. Pois além de incorporar e apreender signos do
1maginario social, enquanto aparato que executa mecanismos e técnicas, ele também
transita entre as manifestacées micro e macrossociais do racismo. Esse ultimo, por ser
cotidiano, é regular e naturalizado, como um habitus, que estrutura as relacgoes e corpos, e é
estruturante de mesmas relacoes sociais e aparatos fisicos.

No entrecruzamento de uma gama de tedricos do reconhecimento, nasce o
empreendimento tedrico que recebe o titulo “Identidade negra, discurso e
autorreconhecimento: perspectivas de uma educacao antirracista”. Nesse artigo também
se percebe a discussao de um racismo operado no cotidiano, nesse caso, do cotidiano escolar
— problematizado por meio de levantamento bibliografico. Angélica Maria Vieira Cruz e
Raimundo Nonato Ferreira do Nascimento tratam identidade negra e
autorreconhecimento negro como intercambiaveis, interessando-lhes o campo discursivo
da escola como fomentador dessa relacdo dialdgica, bem como espaco proficuo para
disseminar discurso e educacao antirracistas. Entendem, pois, que os processos de
(auto)identificacdo e de autorreconhecimento racial podem ser ora facilitados ora
dificultados por regimes discursivos. Dificultados pelo ocultamento operado por discursos
colonizadores e facilitados por discursos antirracistas.

Um bom exemplo de construcdo de contradiscurso racial, o romance Ursula, da
escritora maranhense Maria Firmina dos Reis, € o foco da analise realizada por Cecilia
Sousa da Silva no artigo “O negro como simbolo de libertacdo em Ursula: um olhar para
Talio e preta Suzana como sujeitos de sua propria historia”. A autora discute sobre a
representacio do negro na literatura brasileira e indica que Ursula inaugura uma fase em
que o negro deixa de ser apenas objeto da/na literatura e passa a ser sujeito ativo, ganha
voz. B uma leitura convidativa, que entre outras coisas, nos informa sobre a grandeza de
uma escritora negra e sua obra que por muito tempo permaneceram invisibilizadas na
histéria do pais.

Bem como pode ser um projeto epistemologico e politico deixar escritoras negras no
esquecimento, os corpos negros e a violéncia a que estao sujeitados também podem ser
relegados propositadamente a ignorancia de concidadaos. Diego Mateus dos Santos e Elton
Guilherme dos Santos Silva abordam o tema da violéncia e morte da populacao negra por
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forcas policiais. Em “Policia para quem precisa de policia: brasileiros diante da violéncia do
Estado” os autores informam exemplos de casos noticiados nos ultimos anos, no pais, que
representam um recorte do exterminio de corpos negros e periféricos. A discussido chama a
atencao para a existéncia de uma apatia por parte da sociedade brasileira diante do
problema e pontua a necessidade de reflexées sobre o racismo estrutural e os males por ele
ocasionados, assim, racismo e letalidade policial, sdo indissociaveis.

Como a populagao negra, povos indigenas também sofrem com apagamento de seus
corpos, simbolos e signos. Fazendo um dialogo entre histéria e antropologia, Carmecilia
Ferreira dos Santos constréi uma narrativa que aborda os indigenas no Piaui. No ensaio
“Os Pimenteira no contexto da etno-histéria piauiense” a autora faz um resgate desse
grupo indigena que viveu na regiao sul do estado. A partir de pesquisa de campo realizada
no municipio de Caracol e do contato com uma familia (Dias Marreca) de descendéncia
indigena, Carmecilia discute sobre processos de afirmac¢do da identidade indigena,
emergéncia étnica, memoria, e a resisténcia dos povos indigenas do Piaui, que continuam
vivos, apesar do apagamento historico a qual foram submetidos. O trabalho se configura
num importante exercicio de reflexdo sobre a questao indigena e as novas configuracgoes
que surgem, por exemplo, com o desenvolvimento de estudos na regido que buscam dar
visibilidade e resgatar a histéria desses povos.

Fortemente baseado nos conceitos de subalternidade, de Spivak (2010), e de
autoinscricao, de Mbembe (2001), Ian Reboucas de Andrade advoga a producao de uma
epistemologia historiografica aliada a uma etnografia compreensiva dos sujeitos em seu
ensaio intitulado “A questdo da subalternidade e a reivindicacao de narrar o mundo”.
Questionando as raizes colonizadoras dos discursos que classificam, sobretudo mulheres e
a populagao negra, e pontuando as propostas dos autores quanto a produc¢ao (ou mesmo
reparacao) da realidade histérica que situa(va) sujeitos generificados mulheres e
racializados/as negros/as a margem da historia hegemonica.

A introducao do livro Ombligados de Ananse: hilos ancestrales y modernos em el
Pacifico colombiano, do antropélogo Jaime Arocha Rodriguez, nessa edigao, é traduzida por
Liliana Gracia Hincapié, Mauricio dos Santos e Thiago de Azevedo Pinheiro Hoshino.
Os/as autores/as nos brindam com essa instigante narrativa dos iniciados (umbigados) na
irmandade Aranha, ao mesmo tempo deus e deusa. Bem como da pratica de umbigar. Que
entrelaca a histéria Ananse, deidade dos povos fanti-ashanti do golfo de Benin e de grupos
afrodescendentes latino-americanos, com outros temas sobre as relagoes entre Africa e
América. Haja vista que Ananse, em suas multiplas manifestacoes, tornou-se razao de 6dio
por parte de colonizadores no sistema escravagista. Ao moldar sujeitos negros
transgressores de sua imposta condi¢ao de escravizado.

Também contamos com uma entrevista realizada com Carmen Kemoly, mulher
negra, periférica, nordestina (do Piranh&o’) e das artes urbanas, como rapper, poeta,

I 6 Que estd em constante transito entre os estados do Maranhio e do Piaui.
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slammer, grafiteira e atuante no audiovisual. Nessa conversa, tratamosda sua trajetoria
enquanto sujeito composita, das suas produgoes musicais e filmograficas. Enfim, tornamos
a entrevista como espaco de valorizacao e disseminacgao da poténcia dessa negra mulher.

Desejamos a todas e todos uma boa leitura!
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0 RACISMO COTIDIANO E 0S MECANISMOS CORPOREQOS DA MICROVIOLENCIA RACIAL

Sofia Maria Carmo Nicolau!?
sofiacarmo56@gmail.com

RESUMO: O presente artigo busca, partindo das especificidades socio historicas que
caracterizam o racismo brastleiro, compreender o papel do corpo no racismo cotidiano.
Pretende-se, a partir disso, abordar a constitui¢cdo do corpo negro como ligado a significados
negativos, e como esses significados criam uma rela¢do imagindria com o corpo negro que é
materializada nas interagoes sociais. Por fim, objetiva-se abordar os mecanismos corporais
do racismo, as formas pelas quais o tornar-se racista é um processo corporificado, assim
como a manifestagdo do racismo cotidiano se dd pelo corpo.

Palavras Chaves: Corpo, racismo, vida cotidiana, interagées sociais.

ABSTRACT: This paper seeks to understand the role of the body in everyday racism,
starting from the socio-historical specificities that characterize Brazilian racism. It is
intended to approach the constitution of the black body as linked to negative meanings and
how these meanings create an imaginary relationship with the black body that is
materialized in social interactions. Finally, it addresses the body’s mechanisms of racism
and the ways in which becoming racist is an embodied process, as well as the manifestation
of everyday racism through the body.

Keywords: Body, racism, everyday life, social interactions.

1 Graduanda em Ciéncias Sociais pela Universidade Federal de Minas Gerais - UFMG. Participa do Centro
de Estudos Urbanos (CEURB) e atua no Grupo de Estudos Filosofia, Direito e Poder (GFDP).
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INTRODUCAO

Com a emergéncia teodrica dos estudos sobre o racismo, enquadramentos
estruturalistas, ideoldgicos e individualistas disputam um lugar de centralidade e
causalidade em relacdo ao racismo, como aponta Luiz Augusto Campos (2017). Muitas
vezes, 1sso implica em uma forma reducionista de compreender algumas manifestacoes de
racismo, uma vez que, ao centralizar determinada abordagem de maneira isolada de outra,
alguns de seus aspectos sdo negligenciados. Sendo assim, é importante compreender o
racismo como um fenoémeno que abarca uma série de mecanismos, desenvolvendo, no
decorrer do processo historico, diferentes faces em cada contexto social em que a ideia de
raca foi alicercada como forma de classificagao social.

Isto posto, o presente trabalho busca compreender o racismo em sua dimensao
cotidiana, ndo como campo primario ou central, mas como uma das formas pelas quais o
racismo media a totalidade das relacées sociais no Brasil. Em um primeiro momento,
aciono uma bibliografia prévia sobre os contornos do racismo no Brasil, valendo-me,
sobretudo, das contribui¢oes de Gonzalez (1988) e Nascimento (1978). Posteriormente,
dialogando autores como Goffman (2004), Mbembe (2014), Le Breton (2012) e Nogueira
(1998), explano sobre o racismo cotidiano como um ato de objetificacao do corpo negro, e das
imagens criadas sobre este. Por fim, atenho-me ao processo de tornar-se racista e aos
mecanismos de manifestacao do racismo como processos corporificados, utilizando Mauss
(2014) e anocao de habitus branco desenvolvida por Eduardo Bonilha (2020).

O RACISMO NO BRASIL

A partir da proposicao de compreender os mecanismos do racismo na vida
cotidiana, dois apontamentos se mostram relevantes para o trabalho. Em primeiro lugar, a
compreensao do racismo como um fenomeno socio-historico, isto é, os processos pelos quais
o racismo se manifesta estdo ligados a sociedade em que esta inserido, sendo importante
compreender como o racismo e as dinamicas raciais estruturam as relagoes sociais nessa
sociedade. Em segundo lugar e analogamente, em uma sociedade racializada sdo inameros
os campos das relacoes sociais mediados pela raca e consequentemente pelo racismo, assim
como sao diversas suas formas de manifestacdo. Neste trabalho, dedico-me a dimensio
cotidiana e, portanto, interpessoal do racismo na sociedade brasileira.

Ater-se as manifesta¢ées microssociais do racismo nao implica em reduzir sua
importancia ou seus efeitos e sim, auxilia na delimitacdo dos contornos do racismo no
Brasil. Em consonancia com Candace Clark (1997), compreendo que explorar os aspectos
microssociais pode revelar a relacao entre os processos micro e macrossociais. Assim,
explorar a microvioléncia racial, as formas estreitas e pouco visiveis do racismo, abre a
possibilidade de enxergar os processos pelos quais o racismo, como intrinseco a estrutura
social brasileira, emerge também das dinamicas e relagoes cotidianas. E é propriamente o
corpo que fornece essa mediacao entre as esferas, uma vez que as normas e valores sociais
sao incorporados pelos individuos.
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Lélia Gonzalez, em seu texto “A categoria politico-cultural da amefricanidade
(2020), defende a importancia de compreendermos os processos historico-culturais dos
paises colonizados, com destaque para a forma como o racismo neles se manifesta. A
antropodloga distingue o racismo aberto do racismo disfar¢ado. Atenho-me aqui, ao segundo
tipo de racismo, caracteristico das sociedades latinas sob a colonizacgio dos paises ibéricos.
Esse tipo de racismo, disfar¢cado ou por abnegacao, ¢ marcado pela democracia racial.

“Como todo mito, o da democracia racial oculta além daquilo que mostra.”
(GONZALEZ, 2020, p.80) O que é ocultado pela democracia racial no brasil e pela forma
com que esta fol incorporada no racismo brasileiro, envolve demonstrar que, entre as
brechas das interacées falaciosamente compreendidas como harmoniosas, operam
agressoes sutis e nem por isso, menos violentas. O Movimento Negro Unificado (MNU) e os
movimentos negros, tiveram e ainda tém um papel central no processo de desnudar os
efeitos da democracia racial no Brasil e expor que, como em qualquer outra sociedade que
sofre com os efeitos da colonizacao e seu suporte; a racializacao, o Brasil é constituido pelo
racismo. Ainda assim, o projeto de ocultacao e invisibiliza¢ao do racismo no Brasil perdura.

Nesse sentido, Abdias do Nascimento (1978), ao fazer uma critica as ideias de
assimilacao racial que resultam em ideologias de embranquecimento, compreende a
centralidade da democracia racial como uma ficgao ideoldgica que produz efeitos nas
relacoes raciais no Brasil:

Devemos compreender "democracia racial" como significado a metafora perfeita
para designar o racismo estilo brasileiro: ndo tdo 6bvio como o racismo dos Estados
Unidos e nem legalizado qual o apartheid da Africa do Sul, mas eficazmente
institucionalizado nos niveis oficiais de governo assim como difuso no tecido social,
psicolégico, econémico, politico e cultural da sociedade do pais. (NASCIMENTO,
1978, p.93)

A capilarizacao da democracia racial no tecido social se deu tal forma que sofisticou o
racismo brasileiro tornando-o mais sutil, engendrando uma forma de manifestacao
silenciosa, porém intrinseca as relacgoes sociais. Essa face que toma o racismo no Brasil é
importante para compreender como ele é apreendido e reproduzido na vida cotidiana.

A partir disso, o racismo brasileiro pode ser compreendido, em sua dimensio
Interpessoal, como uma micro agressao, isto €, uma forma de agressao sutil, verbal ou néo
verbal, consciente ou néo contra grupos minoritarios, sendo uma forma perversa de
agressao que se apresenta cotidianamente nas interacgoes sociais (SUE, D. W. et al, 2007).
Isto posto, introduzo o corpo como central para se pensar a dimenséao cotidiana do racismo,
isto porque é através da corporeidade que as interagoes sociais se concretizam. Assim, é a
partir das dinamicas corporais que o racismo cotidiano se perpetua.
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AS DINAMICAS CORPORAIS NO RACISMO COTIDIANO

Grada Kilomba (2019) entende que a tendéncia a compreender o racismo como “algo
na superficie” refor¢ca a ideia de que o racismo é algo na estrutura das relagées e nao
estruturante dessas. Para a autora, o racismo néo é algo que esta nas margens, e sim no
centro da vida social e politica. Assim, compreendendo o racismo como “normal”’ e
intrinseco a todas as relagoes sociais (ALMEIDA, 2019), sua dimensio interpessoal e,
portanto, cotidiana da vida social é também mediada e estruturada pelas dinamicas do
racismo.

Para Kilomba, o racismo cotidiano representa o aspecto sistematico da violéncia
racial na vida dos sujeitos negros, sendo uma reencenacao das experiéncias coloniais, num
processo de continuidade de determinadas relagoes da colonizacao:

O termo "cotidiano" refere-se ao fato de que essas experiéncias nio sao pontuais. O
racismo cotidiano ndo é um "ataque Unico" ou um evento discreto, mas sim uma
"constelagdo de experiéncias de vida", uma "exposi¢do constante ao perigo", um
"padréo continuo de abuso" que se repete incessantemente ao longo da biografia de
alguém - no oOnibus, no supermercado, em uma festa, no jantar, na familia.
(KILOMBA, 2019, p.80)

Esse carater sistematico do racismo é importante para compreendé-lo dentro de um
campo mais amplo. Isto porque o racismo cotidiano é um fenémeno social, ndo individual.
Ou seja, a manifestacdo do racismo na vida cotidiana possul um carater sistematico,
continuo e esse carater estabelece uma conexdo entre as relacdes interpessoais e a
dimensao estrutural do racismo, exatamente devido a nao ocasionalidade de suas
manifestacoes, como apontadas pela autora.

A partir disso, é possivel estabelecer a centralidade do corpo nas relacoes
Interpessoais, isto porque o corpo é, a partir do contexto histérico-social que os sujeitos se
localizam, o seu meio de apreensdo/incorporacdo das estruturas sociais e sistemas
culturais, sendo “resultado” de construcgoes sociais e culturais (NOGUEIRA, 1998). O
processo de socializacio se da pelo corpo, pelas interacgoes sociais, pelas relagdes com os
outros, portanto, a apreensao dos valores sociais de uma determinada sociedade é um
processo corporificado. O mesmo processo se da com o racismo.

Goffman, em sua obra “Estigmas: Notas sobre a manipulacio da identidade
deteriorada” (2004), compreende o estigma como caracteristicas, sinails corporais de
pessoas e grupos, usualmente sob carater depreciativo. Em vista disso, o autor centraliza
os contatos mistos, isto €, entre “normais” e estigmatizados, dentro de uma determinada
situacgao social que requer a presenca face a face de ambos. Nesse sentido, o socidlogo
canadense explana sobre as informacoes sociais, informacgées ja presentes em uma dada
sociedade sobre um signo corporificado. Segundo Goffman (2004, p. 39): “Essa informacao,
assim como o signo que a transmite, é reflexiva e corporificada, ou seja, é transmitida pela
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propria pessoa a quem se refere, através da expressado corporal na presenca imediata
daqueles que a recebem”.

Assim, o corpo negro e os signos transmitidos por ele durante uma interagao social
podem ser compreendidos como um estigma, isto porque a mensagem social passada pelo
corpo que passou por processo de racializacdo é uma mensagem que pressupoe a marca da
exclusao, da inferioridade, daquilo que é indesejavel, como aponta Isildinha Nogueira em
sua tese “Significac¢ées do corpo negro” (1998).

A partir disso, € importante compreender o processo pelo qual esses corpos se tornam
corpos estigmatizados, isto é, os processos pelos quais esses corpos sao racializados e
determinados significados sociais lhes sado atribuidos. Para isso, aciono Mbembe (2014)
para compreender o conjunto de narrativas articuladas para a legitimacao da violéncia
colonial, a partir da invencao da raca. Para o filésofo camaronés, a raca é uma forma de
afirmar poder, operando enquanto uma imagem, uma fantasmagoria, sendo atribuido a
esses sujeitos o rosto daquilo que é negativo, o resto, o vazio, a representacao da noite do
mundo:

O trabalho do racismo consiste em relega-lo ao segundo plano ou cobri-lo com um
véu. No lugar desse rosto, faz-se emergir das profundezas da imaginagao um rosto
de fantasia, um simulacro de rosto e uma silhueta que, desse modo, tomam o lugar
de um corpo e um rosto humano. O racismo consiste, pois, em substituir aquilo que é
por algo diferente, uma realidade diferente. Além de uma forca de deturpacao do
real e de um fixador de afetos, é também uma forma de distirbio psiquico, e é por isso
que o conteudo recalcado volta brutalmente a superficie. MBEMBE, 2014, p. 69)

Analogamente, Le Breton (2012) compreende o corpo como uma estrutura simbélica,
ou seja, o corpo esta inserido em uma rede de significagées sociais, representacgoes e
Imaginarios que modificam de uma sociedade para outra. Isto posto, o sociélogo, ao
explanar sobre o racismo, afirma que este envolve uma rela¢cdo imaginaria com o corpo:

O racismo é derivado do imaginario do corpo. A “raga” é uma espécie de clone
gigantesco que, na imaginacao do racismo, faz de cada um dos membros ficticios que
a compdem um eco incansavelmente repetido. A histéria individual, a cultural e a
diferenca sido neutralizadas, apagadas, em prol do imaginado corpo coletivo,
subsumido sob o nome de raga. (LE BRETON, 2012, p.72)

Sob essa relacdo imaginaria com o corpo e seus processos de formulacao e
racializacdo, o corpo negro assume o lugar de materializacao da ficcao racial. E sob este
prisma que o racismo cotidiano se constitui como o ato de objetificacao sistematica do corpo
negro, de perpetuacao do simulacro construido sob a ideia de negro, e consequentemente,
da perpetuacao da estrutura imaginaria do corpo negro. Em outras palavras, a cena do
racismo cotidiano, como denominada por Kilomba (2019), é um momento em que as
infomagoes e imagens atribuidas ao corpo negro criam materialidade através racismo, e
esse ato, analogamente, perpetua as ficgoes criadas sobre os negros.
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A raca, apesar de compreendida, nas ultimas décadas, como um constructo social,
sempre traz consigo as formulacgoes biolégicas que a constituiram e estabeleceram as
posicoes hierarquicas que hoje, sob sua faceta cultural, permanece exercendo o mesmo
poder de distin¢ao. Ou seja, “Embora a raca nao exista biologicamente, isto é insuficiente
para fazer desaparecer as categorias mentais que a sustentam.” (MUNANGA, 2004, p.10).
E o corpo aparece como espago de demarcacao da persisténcia da categoria racial, como a
fronteira entre o imaginario que perpetua as categorias raciais, e as interacoes sociais.

Na vida cotidiana, os signos apreendidos sobre o corpo negro, durante uma
determinada interacao social, remetem a estrutura imaginaria criada sobre esse corpo.
Assim, a dinamica social que se sucede no curso de uma interacido entre sujeitos
racializados é mediada pelas apreensoes desses sujeitos sobre os signos corporais. Essas
Interacoes acontecem sob a mediacao do que Du Bois (2021) chama de “véu”, um véu da
raca, que se instala sobre o corpo negro e sob o olhar branco, a partir de um eixo de
separacao racial. Portanto, o olhar e o corpo branco se constituem e se relacionam a partir
das relagdes sob o véu da raca. E é também pelo corpo que esses sujeitos apreendem,
reproduzem e manifestam o racismo.

TORNA-SE RACISTA

Schuman, em sua tese “Entre o encardido, o branco e o branquissimo” (2012), faz
uma retomada dos estudos pioneiros para a articulacao de um campo de estudos sobre a
branquitude. A autora compreende a branquitude como um lugar social, construido
através de processos socio-historicos e atravessado por outros eixos sociais. Essa posicao
social da branquitude implica privilégios sistematicos para os que a ocupam, sendo,
portanto, um “construto ideolégico de poder”:

Ou seja, é preciso pensar o poder da branquitude como principio da circularidade ou
transitoriedade (Foucault, 1999), compreendendo-o como uma rede na qual os
sujeitos brancos estdo conscientes ou inconscientemente exercendo-o em seu
cotidiano por meio de pequenas técnicas, procedimentos, fenémenos e mecanismos
que constituem efeitos especificos e locais de desigualdades raciais. Pensar o poder
da identidade racial branca dessa maneira também tem o intuito de retirar o olhar
que aponta o racismo para cada sujeito em particular e recoloca-lo para o
entendimento de estruturas de poder sociais com particularidades de cada
sociedade em questio. (SCHUCMAN, 2012, p. 23)

Essa identidade racial branca, elaborada por Schuman, é uma identidade que se
constitui em relacdo. Assim, o tornar-se negro e o tornar-se branco estao intimamente
ligados, sendo ambos atravessados por relagoes de poder. A relacdo de alteridade é
importante porque essas oposi¢oes hierarquicas colocam os sujeitos racializados em locais
sociais distintos, constituindo-os em relacées de superioridade e inferioridade.
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Isto posto, as interacoes sociais entre os sujeitos se apresentam como um campo de
apreensao desses lugares sociais estabelecidos pela racialidade. Ou seja, sdo nas interagoes
sociais, na relagdo com o outro, que estes sujeitos se tornam racializados e sob a mesma
égide, que os sujeitos apreendem a gama de discursos sobre o racismo. O corpo se
apresenta, nesse sentido, como meio de apreensio do racismo, exatamente porque o
processo de se tornar racista envolve as formas de incorporacao desses lugares sociais, de
estabelecimento de determinadasidentidades que se articulam nas relagées interpessoais.

E nesse sentido que Eduardo Bonilla (2020) apresenta a noc¢ao de “habitus branco”,
1sto é, “um processo de socializacao racializado e ininterrupto que condiciona e cria o gosto
racial, as percepcgoes, os sentimentos e as emocoes dos brancos e suas opinides sobre
questoes raciais” (BONILLA, 2020, p.213). Assim, o processo de socializagdo da
branquitude é um processo de incorporacao dos valores sociais enquanto grupo em uma
posi¢ao hierarquica, na oposi¢ao entre negro e branco. E importante ressaltar que essa
socializacao é perpassada por outros marcadores sociais e eixos de opressao que também
mediam as relagbes sociais. Entretanto, o lugar de privilégio material e simboélico da
branquitude é um lugar distintivo nas relacgoes raciais.

O conceito de Habitus branco de Bonilla (2020) nos é interessante para compreender
como o processo de socializacdo da branquitude é distintivo em sua forma de se relacionar
com o mundo e com os outros. A partir disso, o corpo branco se apresenta como esse meio de
comunicacdo com o mundo, mediada pela percepcao adquiridas em seus processos de
racializacao.

Frente ao exposto, Mauss, em seu texto “As técnicas do corpo” (2003), compreende
que o individuo assimila os movimentos e atos que sao efetuados em sua presenca, assim,
tanto a crianca como o adulto imitam atos bem-sucedidos realizados por pessoas que tém
autoridade sobre elas. Esses atos e modos de agir sdo técnicas, mais precisamente técnicas
do corpo.

A proposic¢ao de Mauss (2003) é importante para compreender o racismo como
técnica do corpo da branquitude em seus processos de socializacdo, técnicas estas
apreendidas nas relagoes entre os corpos racializados. Dessa forma, o processo de tornar-se
racista e de manifestar o racismo se da pelo corpo. Assim, o racismo cotidiano consiste em
empregar técnicas corporais num processo de perpetuacao da hierarquizacao entre sujeitos
racializados. Estastécnicas sao acionadas no momento da interacdo, momento este em que
as imagens reificadas do corpo negro sao acionadas. O corpo negro é visto sob a lente do
racismo e é esse corpo que sera o alvo dessas técnicas corporais.
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CONSIDERACOES FINAIS

O racismo cotidiano e sua dinamica sistematica de reproduzir as imagens que
fabrica, depende da conservacao do imaginario sobre o corpo negro e todas as invencgoes que
o acompanham. A interacao face a face se constitui, dessa maneira, como um campo
importante no entendimento das dinamicas de apreensado e perpetuacao do racismo,
porque se apresenta como a fronteira entre a ficcdo e vida material, num espacgo em que
ambas se confundem e os efeitos da racialidade mostram-se eficazes. Nesse sentido,
repensar os significados e lugares sociais apreendidos pela racializacio pode ser um passo
no caminho de dissolver a forma com que esta ocupa um lugar de centralidade nas
dinamicas sociais. Parte desse processo envolve repensar o papel dos corpos racializados e
compreender como 0s mecanismos corporals sao centrais na compreensao do racismo
brasileiro.

Assim como a democracia racial, a ideia de raga bioldgica é imbricada ao racismo.
Isso faz com que tedricos contemporaneos precisem deixar claro do que se trata quando se
fala de racga, uma construcao social que gera efeitos concretos. Permanece, entretanto, uma
incrivel persisténcia das categorias biolégicas de serem infiltradas no léxico daraca. Assim,
0 corpo precisa estar presente no entendimento do racismo, ndo porque carrega consigo
alguma significacdo biolégica, mas porque as construcgdes sociais que perpassam a
racializacdo e que implicam na inferiorizacao, tém tido o corpo como objeto privilegiado.

Expor as facetas do racismo, explorar seus meandros e seus impactos na vida
social, tem sido parte fundamental da luta antirracista. E necessario, cada vez malis,
compreender os intersticios nos quais o racismo opera, como forma de identifica-lo e
projetar caminhos para sua erradicacao. Portanto, é importante abarcar diferentes esferas
da vida social na compreensao do racismo e a corporalidade precisa ser inserida como parte
constitutiva dos esforcos para desfazer o arranjo de poder que permeia a racialidade no
Brasil.
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RESUMO: A perspectiva de uma educa¢do antirracista é permeada por amplas reflexées,
sendo uma delas o reconhecimento e afirmac¢do da identidade negra. Nos estudos relativos
ao debate sobre identidade, essa apresenta-se como um processo em constante constru¢do e
influenciada por diversos fatores. O presente trabalho tem como objetivo refletir sobre
alguns aspectos colonizantes e discursos emitidos por diversos sujeitos, que podem
dificultar a afirmag¢do da identidade negra na sociedade de modo geral, e nos espacos
educativos de modo particular, bem como sobre os usos de classificagoes raciais no
autorreconhecimento que também traduz essa dificuldade. A partir de um levantamento
bibliogrdfico, elencamos alguns autores que tem se dedicado sobre o tema, e a partir deste
construimos nossas reflexées. As leituras apontaram a existéncia de uma relagdo dialégica
entre identidade e autorreconhecimento, bem como demonstram os diferentes fatores que
influenciam essa relagdo, sendo o espago escolar um destes.

Palavras Chaves: Identidade,; autorreconhecimento, discurso, antirracismo, educagdo.

ABSTRACT: The perspective of an anti-racist education is permeated by broad reflections,
one of which is the recognition and affirmation of black identity. In studies related to the
debate on identity, this is presented as a process in constant construction and influenced by
several factors. The present work aims to reflect on some colonizing aspects and discourses
emitted by different subjects, which can hinder the assertion of black identity in society in
general, and in educational spaces in particular, as well as on the uses of racial
classifications in self-recognition which also translates this difficulty. Based on a
bibliographical survey, we list some authors who have been dedicated to the topic, and based
on this, we build our reflections. The readings pointed out the existence of a dialogical
relationship between identity and self-recognition, as well as demonstrating the different
factors that influence this relationship, with the school space being one of them.

Keywords: Identity, self-recognition, discourse; anti-racism; education.
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INTRODUCAO

O espaco escolar apresenta-se permeado por diversos grupos e sujeitos, e muitas
vezes suas relacoes podem apresentar-se de forma conflituosa. No que se refere a questao
étnico-racial, a escola reflete varias relacoes de poder presentes no meio social, como as
marcas da colonialidade que marginalizam praticas, saberes e histérias, além do
consequente racismo decorrente desse processo.

Essa colonialidade presente em diversos espacos, como na escola, reflete a
construcao sociohistorica do pais. No que diz respeito, as reflexdes sobre a formacao da
1identidade negra na escola, foco deste trabalho, percebemos que o imaginario histérico
construido em torno da identidade nacional brasileira reflete também nessa formacao.
Cabe destacar que o projeto de embranquecimento presente na formacio da identidade
nacional baseado em um ideal de mesticagem dificultou a construcio da identidade, em
especial, ao dividir mesticos e negros. Esse processo que buscou ocultar os conflitos raciais
em torno da “identidade brasileira” dificultou a afirmacio da identidade negra, assim como
de suas manifestacgoes sociais e culturais. A dificuldade de afirmacao dessa identidade
reflete também nos processos de autodeclaracao/autorreconhecimento étnico-racial, em
especial, em torno da figura do “mesti¢o”, assim como da atual terminologia “pardo”.

Segundo diversos autores como Fanon (2008), Guimaraes (1999), Moita Lopes
(2002), Loureiro (2004), Taylor (1997), os processos de autorreconhecimento étnico-racial e
de diversos discursos emitidos podem constituir importantes ferramentas para a formacao
da identidade e, consequentemente, para uma melhor convivéncia em meio a diversidade.
No que diz respeito a escola, apresenta-se uma perspectiva de uma educac¢io antirracista
diante de tais processos que permeie o ambiente escolar e os seus diversos sujeitos.

Dessa forma, no presente trabalho refletimos sobre como a presenca de um debate
antirracista dentro da escola contribui para a construcdo da identidade negra dos
discentes, em especial no que diz respeito aos discursos envolvidos dentro da instituicao
escolar e ao processo de autorreconhecimento dos alunos. Para tanto, realizamos um
levantamento bibliografico no intuito de demonstrar outras experiéncias, bem como
construir um aparato tedérico que nos permitisse uma melhor compreensao e analise do
fenomeno estudado.

Com 1isso, o presente trabalho esta organizado a partir dessa introducdo, onde
apresentamos o tema, objetivos e metodologia, mais trés secoes, além das consideracées
finais. Na primeira secao, buscamos refletir sobre a presenca das marcas da colonialidade
no ambito escolar e a importancia de um debate para uma educacao antirracista. Na
segunda, apresentamos a discussao sobre o processo de mesticagem e de identidade
nacional que dificultou a afirmac¢ao daidentidade negra. Na terceira se¢do, ha uma reflexao
baseada em diversos autores sobre o processo de autorreconhecimento étnico-racial e a sua
relagao dialégica com a formacgao da identidade, e por fim, algumas consideracées.
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COLONIALIDADE NA ESCOLA E A IMPORTANCIA DE UMA EDUCACAO
ANTIRRACISTA

As instituic¢oes sociais refletem a construcdo de uma “identidade legitimadora” da
1deologia dominante, conforme Castells (2000). Os sujeitos reproduzem essa identidade
ligada a dominagdo estrutural da sociedade e a internalizam, mesmo em meio as
negociacoes e relacoes de poder envolvidas. Sendo a escola uma instituicdo social
importante na formacao desses sujeitos, essa identidade legitimadora reflete nesse espaco
de forma colonizante, pois reprime particularidades sociais, politicas e culturais de
populacoes negras e indigenas que sofreram com o processo de escravizacao.

O debate sobre colonialidade diz respeito a heranca cultural da colonizagao, sendo
classificada em trés tipos: do poder, do saber e do ser. A primeira demonstra que as relacoes
de colonialidade nas esferas economica e politica ndo desapareceram com o fim do periodo
historico da colonizagdo, pois ainda hoje é vista como um processo fundamental de
estruturacao do sistema-mundo moderno colonial, ou seja, com a formacgido do mundo
capitalista que articula as regides periféricas da divisao internacional do trabalho com a
hierarquia étnico-racial global (QUIJANO, 2005).

O saber e o ser também constituem classificacoes da colonialidade, uma vez que
desde o periodo colonial ha uma invencao do “outro”, do colonizado, sendo este “outro” visto
de modo inferiorizado. A construcao histérica de um ponto de partida de observacao,
cientifico e supostamente neutro — la hybris del punto cero, (GC)MEZ, 2005), na realidade,
traduz um olhar eurocéntrico e colonizador. O ser também possui um olhar colonizado,
pois somos marcados subjetivamente pela colonialidade tanto individual como coletiva, e
mostra-se também ser um processo que afeta a propria formacao de identidades, visto que o
colonialismo impds a internalizacao de associagoes relacionadas a raga, como o “branco” ser
relacionado a um maior desenvolvimento cognitivo e de maior aceitacgao social (MIGNOLO,
2010).

Fanon (2008) ao analisar a condigao do homem negro na Francga e em suas colonias,
como nas Antilhas e na Martinica, na primeira metade do século XX, afirma que a
inferioridade foi algo sentido historicamente como uma inferioridade econémica em uma
visdo marxista, contudo é inevitavel negar a sua afetacdo no ser que se reflete na tentativa
do negro fugir a sua individualidade, visto ser subjugado, explorado e nao reconhecido pelo
homem branco.

O autor se utiliza durante toda a sua discussio de uma analise estrutural marxista,
e argumenta que a imprescindibilidade de uma luta por mudancgas na estrutura social:

Surge, entdo, a necessidade de uma a¢éo conjunta sobre o individuo e sobre o grupo.
Enquanto psicanalista, devo ajudar meu cliente a conscientizar seu inconsciente, a
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ndo mais tentar um embranquecimento alucinatério, mas sim a agir no sentido de
uma mudanca das estruturas sociais (FANON, 2008, p. 95).

Esse complexo de inferioridade revela-se em uma espécie de psicopatologia, um
processo de interiorizacao dessa inferioridade. Essa interiorizacdo acontece a um nivel
psicolégico e inconsciente, que o autor chama de complexo psicoexistencial, na qual o preto
assemelha-se a um tipo neurotico obsessional reprovando a sua cor, aniquilando o seu
estar-aqui em uma tentativa frenética de tornar-se branco. Para constatar isso, ele analisa
a condicao do homem negro em relacdo ao homem branco em especial nas colonias
francesas e utilizando-se também da analise de alguns romances.

Embora, os autores citados anteriormente tratem a questao da identidade negra em
uma perspectiva macroestrutural anticolonial e decolonial, também podemos analisar tais
reflexdes na escola, visto ser uma instituicao que reflete processos sociais marcados pela
colonialidade. A raca constitui um dos elementos estruturantes na formacao do sistema
mundo moderno/colonial, e esta presente nas colonialidades do saber e do ser. A
distribuig¢ao desigual de conhecimento relativa as culturas silenciadas e negadas, assim
como a visdo negativa sobre as politicas culturais e a dificuldade de reconhecimento da
afrodescendéncia e da heranca indigena sio alguns dos aspectos colonizantes que podem
ser observados na escola.

Para Gomes (2012), a escola representa uma instituicdo importante no processo de
construcao das identidades sociais e pode proporcionar a construcao de um olhar mais
alargado, ou seja, uma educac¢ao como processo de humanizacao. Para a construcao de uma
educacao humanizada, também é necessario reconhecer que a questao da diferenca esta
presente tanto dentro, como fora dos muros da escola, o que reflete na forma como a escola
trata os aspectos da colonialidade abordados. A forma como essa diferenca é tratada
interfere nas relagoes de aprendizagem e socializac¢ao, conforme Tosta (2011).

Uma pratica educativa que possa concretizar-se como instrumento no combate ao
racismo é de fundamental importancia. Como afirma Munanga (2005), a questao da
memoria coletiva, da histéria, da cultura e da identidade dos alunos negros e
afrodescendentes sdo apagadas no sistema educativo baseado no modelo eurocéntrico
somando-se a formacdo de uma imagem negativa em torno de populacdes ndo-brancas
desde o processo colonizador. A escola por muitas vezes por ser concebida como fornecedora
de saberes classicos, pode acabar invisibilizando determinados conhecimento e identidades

Assim, mostra-se necessario reflexées e estratégias para a construcao de uma
educacao antirracista e de afirmacao daidentidade negra. Gomes (2001) nos aponta que em
primeiro lugar, é essencial o reconhecimento da existéncia de racismo na escola e o
entendimento conceitual da tematica pelos educadores que possam auxilia-los a identificar
praticas racistas. Outro aspecto essencial seria discutir como a institui¢do tem tratado as
relagdes raciais, e a partir disso colocar em praticas iniciativas de projetos pedagogicos que
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dialoguem com ONG’s e movimentos sociais, especialmente o Movimento Negro. Ou seja, é
necessaria uma a¢ao conjunta que mobilize diversos sujeitos para a concretizacdo de
mudancas nas praticas de como a escola lida com as relagées étnico-raciais.

O PROCESSO DE MESTICAGEM EA FORMACAO DAIDENTIDADE NACIONAL

A dificuldade de autorreconhecimento em relacédo ao uso de classificagoes raciais e a
afirmacio da identidade negra provoca a reflexdo sobre como a construcao historica da
1identidade nacional dificultou a afirmacao dessa identidade. Conforme Munanga (1999) e
Ortiz (1994), o projeto que se construiu ao longo da Histéria do Brasil e que pautou a
construcao de um ideal nacional e de embranquecimento ainda esta presente
1deologicamente, embora tenha fracassado do ponto de vista pratico.

O mestico foi idealizado como simbolo da identidade brasileira e refletiu um modelo
sincrético, assimilacionista e ndo democratico construido pela elite dominante. Conforme
Munanga (1999), as identidades de povos indigenas e negros foram reprimidas e inibidas
de manifestar-se diante da “cultura nacional”. Esse processo fol ainda marcado por uma
perseguicao desses grupos ao ideal de branqueamento de forma a tentar escapar dos efeitos
da discriminacao racial.

Dentro de tal discussao, Ortiz destaca o “mito ou fabula das trés racas” que permite
aos individuos de diferentes classes e grupos de cores se unirem em torno de uma
1dentidade dita nacional. Tal questao acarreta uma certa perda para o movimento negro,
pois esvazia-se a especificidade da origem de manifestacoes sociais e culturais negras, como
o samba; assim como, dificulta o discernimento entre as fronteiras de cor ocultando
conflitos raciais.

A problematica em torno do mestico e da fabula das trés racas coloca-se no cerne da
construcao de um ideal nacional pautada na anulacdo ou supressio das identificacoes
étnicas, em especial de negros e indigenas. Munanga (1999) aborda que embora o conceito
de mesticagem possua originalmente um sentido biolégico de troca ou fluxo de genes entre
populacoes, a abordagem raciologista é a que mais impera nesse estudo em que a
mesticagem aconteceria entre “grandes racas” definidas a priori que um tipo “puro”’. As
classificacoes “branco”, “negro”, “amarelo”, “mestico” seriam categorias cognitivas
herdadas do processo de colonizacdo com conteido mais ideolégico, do que biologico.
Vejamos:

A ideia de uma nova etnia nacional traduz a de uma unidade que restou de um
processo continuado e violento de unificagido politica por meio de supressido das
identidades étnicas discrepantes e de opressio e repressio das tendéncias
virtualmente separatistas, inclusive dos movimentos sociais que lutavam para
edificar uma sociedade mais aberta e solidaria MUNANGA, 1999, p. 100).
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Conforme apontado anteriormente, esse ideal de branqueamento construido pela
elite pensante e politica também é perseguido individualmente por negros e mesticos para
escapar da discriminacdo, contudo nao reflete na pratica em uma realidade mais
“Integradora” ja que os mestigos constituem, pela sua importancia numeérica, a categoria
social mais excluida e discriminada (MUNANGA, 1999). O autor ainda afirma que a
estratégia de levar o mestigo a aceitar o branqueamento para encontrar um melhor lugar
na sociedade é uma tentativa de reduzir o descontentamento entre as ragas, e por
consequéncia, de provocar um processo de desunido entre negros e mesticos.

Os defensores do branqueamento viam no dito “mulato ou mestico” a ponte étnica
entre o negro e o branco. A categoria mestica reflete a atual categoria censitaria “parda” na
qual Munanga cita dados censitarios para fundamentar a ideia de que tais categorias
reforcam oideal de branqueamento e dificulta o processo de afirmacao da identidade negra.
Como podemos observar:

Observa-se também que se a categoria censitaria “parda”, na qual se incluem todos
os mesticos, de acordo com os censos de 1980 e 1990, representa 39% da populacgéo, o
numero real deveria ser superior a essa porcentagem, porque, em funcio do mesmo
ideal do branqueamento, muitos mesticos claros sdo drenados na categoria

censitaria “branca”, como muitos negros claros sdo ou podem ser contados na
categoria “parda” (MUNANGA, 1999, p. 115).

Algo similar é abordado por Oliveira Filho (1999) na problematica referente a
elaboracao de um ideal nacional na histéria brasileira e que reflete também a construcao
dos dados do censo. Segundo ele, tal construcao é articulada historicamente por uma elite
agraria, hierarquica, monarquista, e consequentemente, a elite pensante, em torno da
criacao do Instituto Historico e Geografico Brasileiro (IHGB). Assim, tem-se a tentativa de
resolucao doimaginario politico nacional através da ideia de um mito de origem brasileiro e
na valorizacdo do “mestico”, e posteriormente na classificacdo parda, refletindo a
absolutizagdo, mitificacdo e distor¢cdo da diversidade. A categoria censitaria parda é
apresentada como um discurso legitimador da mesticagem, mas que na realidade nega a
diversidade e tenta ser uma solucao pacifica para os conflitos raciais e contradi¢ées sociais.

Em relacdo ao combate e a elaboracao de uma agenda antirracista em torno desses
processos, destaca-se a atuacao do Movimento Negro, em especial, a partir dos anos 1980
quando a ideia integracionista do mito da democracia racial se transforma numa ideologia
oficial. E assim, o movimento passa a apresentar de forma contundente um discurso
racialista e multicultural: ha uma revalorizacao da heranca africana, e um combate a
discriminacdo racial e a estrutura desigual de riquezas, poder e saber (GUIMARAES,
1999).

Além de ser um discurso legitimador, o ideal de mesticagem e de branqueamento
apresenta consequéncias no processo de construcao da identidade negra. Conforme Lima
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(2006), os impactos do ideal de branqueamento e mesticagem atingem a identidade, a
psicologia social e a subjetividade do negro, ou seja, trata-se de uma ideologia que constroi
um imaginario negativo sobre o negro que ao atingir sua identidade e autoestima, ainda o
culpa pela discriminacao e justifica as desigualdades sociais a nivel individual.

AUTORRECONHECIMENTO, DISCURSO E A FORMACAO DA IDENTIDADE
ETNICO-RACIAL

Ao refletir sobre os processos de reconhecimento e sua relacao com a identidade,
Taylor (1997) argumenta que um individuo ou um grupo de pessoas podem sofrer um
verdadeiro dano se as pessoas ou a sociedade que os rodeiam lhe fornecerem representacoes
ou imagens depreciativas até ao ponto em que sejam internalizadas. Tal situagao ocorre,
por exemplo, em diversos casos de racismo. Ou seja, para que os individuos negros
consigam afirmar sua identidade é necessario no minimo um reconhecimento positivo da
diferenca, que pode refletir tanto no que diz respeito aos discursos envolvidos como em
politicas de reconhecimento.

Esse reconhecimento esta diretamente atrelado ao discurso, visto que esse contribui
diretamente na formacao identitaria. Segundo Moita Lopes (2002), nossas identidades
sociais sao construidas por meio de nossas praticas discursivas com o outro, logo é uma
construcao que esta sempre em processo. Nessa construcao, ha um importante papel das
Instituicoes sociais, e no caso, a escola se destacaria como uma instituicdo importante na
legitimacao de identidades sociais.

O autor trabalha com as narrativas construidas em uma sala de aula de uma escola
publica do Rio de Janeiro com o intuito de perceber como as identidades sociais de raca,
género e sexualidade sao construidas no contexto de sala de aula, nas praticas de
letramento. Os participantes constroem significados através do discurso ao se envolverem
em circunstancias culturais, historicas e institucionais particulares, por meio da
linguagem e envolvidas por relacoes de poder.

Conforme colocado por Silva (2014), identidade e diferenca sdo resultados de atos de
criacdo linguistica, de um processo de producio simbdlica e discursiva, e dessa forma sido
também marcadas pela indeterminacao e pela instabilidade. As definicoes dessas duas
categorias — i1dentidade e diferenca — é permeada por uma disputa entre grupos
assimetricamente situados relativamente ao poder, e consequentemente de recursos
simbolicos e materiais. Ao dividir e classificar, também se hierarquiza, o que geralmente se
revela em binarismos, como masculino/feminino, branco/negro etc., na qual um dos termos
é sempre privilegiado: “Fixar uma determinada identidade como a norma é uma das formas
privilegiadas de hierarquizac¢ao dasidentidades e das diferencas” (SILVA, 2014, p. 83).
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Assim, o poder se manifesta no campo da identidade e da diferenca em geral como
uma normalizacgao, ou seja, uma identidade é tomada como parametro ao qual as outras sao
hierarquizadas. Desde a formacao da identidade nacional em tempos de Republica, como
discutido anteriormente, tem-se a imposi¢cao de uma identidade legitimadora que tende ao
embranquecimento, e que reflete nas classificacoes raciais, em especial na categoria pardo
que tenta apaziguar os conflitos étnico-raciais.

Erikson (1969) aponta a interligagdo entre identidade individual e coletiva, e
destaca o periodo da adolescéncia como fundamental nesse processo. Durante a
adolescéncia, é construido um sentimento de identidade pessoal ligado a experiéncias
anteriores, e de identidade coletiva com a relacao estabelecida na vida social. Nessa relacao
com a sociedade, surge o sentimento de fidelidade em relacdo a uma causa ou a alguém. O
desenvolvimento desse sentimento dependera da coeréncia e ética estabelecida na historia
de vida do individuo.

No periodo da adolescéncia se estabelece uma identidade dominante e positiva do
eu, um processo psicolégico que reflete processos sociais, e que logo esta em constante
construcao. Trata-se de uma etapa de mudancas intensas com a formacao de expectativas
em relacdo a diversas questoes, incluindo aparéncia fisica. O adolescente ao somar suas
experiéncias atuais com as anteriores realiza um projeto consciente para o futuro, e a partir
da compreensao dessas etapas vividas, estabelece a 1dentidade positiva do Eu
(LOUREIRO, 2004).

Os processos historicos e de formacgao da identidade se cruzam. Durante a infancia,
os individuos absorvem valores e fatos construidos historicamente na cultura. As ideias
presentes na historia, nos mitos, na midia, na ciéncia, entre outros campos sao
internalizadas, em especial, durante o periodo de construcao da identidade positiva do Eu.
Aidentidade também se relaciona com a uniformidade e continuidade de significado com os
1deais do grupo, somado a um sentimento de solidariedade (ERIKSON, 1969).

Se a construcao da identidade esta relacionada com os valores e ideais do processo
historico elaborados pela ideologia dominante e absorvidos na infancia e na juventude,
como minorias oprimidas historicamente irdo formar uma identidade positiva do Eu?
Loureiro (2004) aponta essa reflexdo, em especial, as pessoas negras:

O individuo que pertence a uma minoria oprimida e explorada, que tem consciéncia
dos ideais culturais dominantes, mas que esta impedido de segui-los, fica vulneravel
ao processo de fundir as imagens negativas que o grupo dominante lhe atribui com
as imagens negativas cultivadas dentro de seu proprio grupo. De se identificar com
os prototipos negativos encontrados até aquele momento (LOUREIRO, 2004, p. 55).
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Em uma pesquisa realizada com criancas e adolescentes de 1* a 4* séries de uma
escola publica de Sao Paulo, entre 2002 e 2003, Carvalho (2005) constata como o processo
de construcao da identidade étnico-racial é bem marcante aos estudantes de Educacao
Basica. A analise revela as dificuldades das criancas para se autodeclarar, na qual
terminologias como “rosa”, “bege”, “marrom”, “salmao”, “café com leite” sdo bem
frequentes, além do termo “moreno” comum no vocabulario popular e um grande niimero de

respostas para “branco” e “pardo”.

A autora também destaca uma maior tendéncia de classificar um maior nimero de
alunos como brancos por parte dos professores e de como a heteroclassificacao pode ser
influenciada por fatores escolares. Ou seja, uma tendéncia ao embranquecimento dos
alunos tanto pela autodeclaracdo, como pela heteroclassificacao. Essa situacio revela
também a influéncia do olhar do “outro” na constituicao da identidade étnico-racial, no caso
como os discursos produzidos pelos docentes podem influenciar o autorreconhecimento dos

alunos.

Conforme abordado anteriormente, o uso das classificagées raciais associado aos
diversos discursos dos sujeitos revela a dificuldade de afirmacao da identidade negra, em
especial na escola. Por isso, utilizamos aqui a expressio identidade étnico-racial para
ressaltar a importancia de uma articulacao raca social/etnia, pois conforme Lima (2006),
essas classificagcoes muitas vezes nao revelam uma nocao de identidade para um debate na
escola que considere a afrodescendéncia em uma perspectiva socio-historica. Assim, ao
promover tal articulacdo pode ser possivel gerar discussées que considerem o “ser negro”
nao somente reduzido a uma questao de cor e racismo, mas em uma visao que inclua o

respeito e trato de suas cosmovisoes e historiografias.
CONSIDERACOES FINAIS

O debate sobre a construcao da identidade negra é permeado pela influéncia de um
processo historico colonizante da formacao da “identidade brasileira” baseada no
branqueamento, na mesticagem e em uma abordagem raciologista das diversas
classificacoes de autodeclaracao que criaram varios obstaculos para o desenvolvimento de
um (auto) reconhecimento positivo da populacao negra. Os autores tratados articulam a

necessidade de autorreconhecimento e do reconhecimento do Outro com a importancia da
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construcio de classificacdes raciais (CARVALHO, 2005; GUIMARAES, 1999; SILVA,
2014); o desenvolvimento de uma inferioridade no seu complexo psicoexistencial
provocando a construcao de uma identidade negativa, em especial na adolescéncia
(ERIKSON, 1969; LOUREIRO, 2004; FANON, 2008); a influéncia do discurso e de suas
relacoes de poder na construcao identitaria no espacgo escolar (MOITA LOPES, 2002), e a
necessidade de uma articulacdo etnia/raca que evidencie o debate em uma perspectiva
socio-politica (LIMA, 2006).

De forma geral, nos apontam a relacao dialdgica entre identidade e
autorreconhecimento, a natureza construcionista dos mesmos e como os diferentes fatores
apontados influenciam nessa relacdo. Tais questoes refletem também na instituicao
escolar, conforme apontado, ja que a escola se constitui em um espaco formador e
legitimador de conhecimento, construtor de narrativas, e consequentemente, também

formador de identidades.

Assim, torna-se importante considerar como a escola trata os conhecimentos
relativos a tematica, bem como os proprios alunos, em especial negros/afrodescendentes,
para que se possa visualizar como a instituicdo vem ou nao contribuindo para a construcao

de uma identidade positiva dos mesmos.
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0 NEGRO COMO SIMBOLO DE LIBERTAGAO EM URSULA: UM OLHAR PARA TULIO
E PRETA SUZANA COMO SUJEITOS DE SUA PROPRIA HISTORIA

Cecilia Sousa da Silva'
aceciliasousaa@gmail.com

RESUMO: A pesquisa aqui delineada tem como tema “O negro como simbolo de libertac¢do
na obra Ursula, de Maria Firmina dos Reis”, diante da qual inquietou-nos compreender
como o negro é representado na obra: como sujeito ou objeto da/na literatura. Desse modo,
desenvolveu-se uma pesquisa bibliogrdfica de cunho qualitativo embasado nos estudos de
teoricos que abordam sobre a representacdo do negro na Literatura Brasileira, bem como
daqueles que tratam das concepgoes de didspora. Assim, Paula (2011), Guimardes (1976),
Nascimento (2009), Duarte (2009), Santos (2016), Walter (2009) entre outros foram
fundamentais para o embasamento deste estudo. Diante das andlises pode-se constatar que
Maria Firmina dos Reis inaugura a inser¢do do negro como sujeito que narra sua propria
historia e ndo apenas como sujeito utilizado como personagem nas narrativas brancas.
Nesse sentido, as personagens Tulio e Preta Suzana representam negros que ndo
silenciaram diante as mazelas impostas a eles pela escravizagdo, simbolizando, assim, um
ideal de liberdade tanto fisicas quanto intelectuais, pois ambos ddo voz ao homem negro ao
questionarem as condi¢oes subumanas a que sdo submetidos, bem como questionam o
proprio processo de escraviza¢do.

Palavras Chaves: Ursula; Negro,; Sujeito; Liberta¢do, Literatura.

ABSTRACT: This research has as theme The Negro as a symbol of liberty in the novel
“Ursula”, by Maria Firmina dos Reis’, which we try to understand how the Negro is
represented in the work: as a subject or object of or in literature. In order to achieve the aims
one developed a qualitative bibliographic research based on the studies of theorists who
approach the representation of blacks in Brazilian Literature, as well as those dealing with
diaspora conceptions. Thus, Paula (2011), Guimardes (1976), Nascimento (2009), Duarte
(2009), Santos (2016), Walter (2009), among others. In view of the analyzes, it can inferred
that Maria Firmina dos Reis introduces the Negro as a subject who tells her/his own story
and not just as a subject used as a character in white narratives. In this sense, the characters

I 1 Licenciada em Letras Portugués/inglés pelo Instituto de Ensino Superior Multiplo - IESM.
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Ttulio and Creole Suzana represent blacks, who did not remain silent in the face of the evils
imposed on them by enslavement. Thus, symbolizing an ideal of physical and intellectual
freedom, as both Tulio and Mother Suzana give voice to the black people when questioning
the subhuman conditions they lived in, as well as questioning the enslavement process itself.
Keywords: Ursula; Negro,; Subject; Freedom, Literature.

INTRODUCAO

Ao longo de muitos séculos o negro foi apresentado, em obras literarias, apenas como
objeto da escrita do branco. Isso proporcionou a criacdo de uma extensa literatura que nao
apresenta a perspectiva do negro em relacdo a si e, sobretudo, em relagdo a sua
escravizacao. E somente em 1959, com a publicacgao de Ursula de Maria Firmina dos Reis,
que o negro, mesmo que timidamente, ganhou voz e passou a ser sujeito na Literatura
Brasileira.

E nessa perspectiva que esta pesquisa tem como questao problema: Como o negro é
representado como simbolo de libertacao em Ursula, de Maria Firmina dos Reis? Na
tentativa de responder a tal inquietacao tracamos como objetivo geral: Compreender a
representac¢do do negro como simbolo de libertagdo em Ursula. E, mais especificamente:
Identificar o negro como sujeito na obra Ursula; reconhecer aspectos da didaspora presentes
na obra; avaliar a importancia das personagens Tulio e Preta Suzana como representacoes
de negros sujeitos da narrativa.

A divisao por topicos realizada surge da necessidade de abranger todos os objetivos
desta pesquisa a fim de construir uma analise coerente com a obra, o fator social e a sua
importancia representativa na literatura brasileira. O primeiro topico tedrico é destinado a
1dentificacao dos personagens principais para a pesquisa como sujeitos da narrativa, ou
seja, como participantes ativos, enunciadores de suas vivéncias e o que caracteriza esses
personagens como fuga dos moldes estereotipados de personagens negros. Em seguida,
destacamos o apagamento historico sofrido pela obra e autora, frisando entao o fator social
e todos os aspectos que ocasionaram tal apagamento de autoria negra e feminina da
literatura oitocentista.

O silenciamento de Maria Firmina dos Reis é um motivador importante para a
pesquisa em geral, a busca pelo reconhecimento e mais visibilidade para a escritora
maranhense deve ser continua no meio académico. Realizamos também uma analise da
caracterizacao dos personagens negros dentro da obra.

Posteriormente é feita a explanacio da relacao entre a ideologia de liberdade com a

obra Ursula e a analise pelas perspectivas ideias de liberdade construidas pelos
personagens Tulio e Preta Suzana. Por fim, as consideracoes finais.
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METODOLOGIA

Para tanto, utilizou-se a pesquisa bibliografica para fundamentar a analise da obra
literaria. Nos valemos de estudos de tedricos que tratam acerca da concep¢ao de negro
como objeto e como sujeito na Literatura Brasileira, bem como das concep¢oes daqueles
que tratam acerca da diaspora e ainda, os que analisam a obra de Maria Firmina dos Reis
como pioneira no tratar das ideologias do negro, tratando-o como sujeito da proépria
historia e ndo como mero objeto de escrita branca.

Na busca de referencial, para a analise das personagens e a representatividade
dentro da narrativa, fizemos comparacoes com personagens negros de outras obras
literarias, desta forma distinguimos os personagens que sao definidos enquanto objetos e
como se diferenciam dos personagens enquanto sujeitos.

Desse modo foi de valiosa contribuicdo para a fundamentacdo da pesquisa os
estudos de Paula (2011), Guimaraes (1976), Nascimento (2009), Duarte (2009), Santos
(2016), dentre outros estudiosos e criticos que avaliam a literatura considerando uma
discussio de fatores comoraca, identidade de género e o contexto sociopolitico.

ONEGRONALITERATURA BRASILEIRA: OBJETO OU SUJEITO

As personagens negras, presentes na Literatura brasileira, podem ser analisadas
em dois momentos distintos: do inicio da literatura até meados do século XIX, quando o
negro era apresentado na perspectiva do homem branco e, portanto, era apenas objeto para
a Literatura, e apds o século XIX, quando o homem negro passa a ter voz e,
consequentemente, torna-se sujeito da narrativa que conta sua historia. E sobre a
presenca do negro na Literatura brasileira que trata esse topico.

Conforme afirma Paula (2011, p.2) “as formas de ser, viver e conviver dos imigrantes
de diversas nagodes africanas nunca foram encaradas como diversas, multiplas e
diferentes” tais preconceitos e julgamentos de valores impostos pela supremacia branca
europeia acarretou na exclusao da populacao negra da literatura, seja como escritor, capaz
de produzir uma literatura tinica e com identidade prépria, seja como personagem, livre de
uma visao racista e estereotipada.

Sao muitos os esteredtipos de negros presentes na literatura brasileira oitocentista,
aqueles caracterizados como gratos aos seus senhores, desprovidos de inteligéncia,
hipersexualizados, inocentes em demasia, exéticos e etc. Estes fazem parte da concepcao
do personagem negro enquanto objeto na narrativa. Sobre o negro enquanto objeto e a
visdo distanciada na narrativa, Filho (2004) conceitua que

A visdo distanciada configura-se em textos nos quais o negro ou o descendente de
negro reconhecido como tal é personagem, ou em que aspectos ligados as vivéncias
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do negro na realidade histdrico-cultural do Brasil se tornam assunto ou tema.
Envolve, entretanto, procedimentos que, com poucas excegoes, indiciam ideologias,
atitudes e estereétipos da estética branca dominante. (FILHO, 2004, p.161).

Este personagem em lugar de objeto é modelado pelo escritor sem muito vinculo com
a realidade e/ou estudo de vivéncias, a pluralidade do africano em diaspora era
forgosamente apagada pela desumanizacdo de sua posicdo enquanto escravizado.
Algumas obras tentam aproximar ao maximo o personagem negro do
comportamento/estética do branco como uma forma de “passabilidade” e reconhecimento
deste personagem, como é o caso da personagem principal da obra A escrava Isaura (1875)
onde podemos observar esse processo no seguinte trecho da obra

—Na3ao gosto que a cantes, ndo, Isaura. Hao de pensar que és maltratada, que és uma
escrava infeliz, vitima de senhores barbaros e cruéis. Entretanto passas aqui uma
vida, que faria inveja a muita gente livre. Gozas da estima de teus senhores.
Deram-te uma educagdo, como néo tiveram muitas ricas e ilustres damas, que eu
conheco. Es formosa e tens uma cor linda, que ninguém dira que gira em tuas veias
uma sé gota de sangue africano. [...] (GUIMARAES, 1976, p.13).

A base para a construcdo de tantos esteredtipos sobre a populacido africana
sequestrada de sua nacao vem do silenciamento de sua histéria, diversidade e cultura. A
literatura foi configurada paralelamente aos constructos sociais de que o afrodescendente
nao teria participacao ativa e significativa, visto que foi destinado a ser escravizado e ao
europeu a condi¢cdo de livre/pertencente. Portanto, a producao literaria de um
afrodescendente nao seria valida por ir contra estes constructos, afirma Paula (2011) em
Elementos para pensar a literatura afro-brasileira.

Com essa exclusdo da populacdo afrodescendente da literatura brasileira, a
caracterizacdo dos personagens negros e em margens, ficou sob a perspectiva dos
escritores majoritariamente brancos de classe média a alta. Sendo assim a popularizacao
desses moldes fundamentados no racismo e na exploracgao do africano foram se destacando
e fortalecendo os esteredtipos para os negros literarios em obras como “O cortico” e “O
Mulato” de Aluisio Azevedo, “Bom-Crioulo” de Adolfo Caminha, entre outros. Ainda que
para a ficcao literaria os escritores utilizem a realidade social brasileira como cenario de
suas obras, o uso de clichés para com os personagens nio brancos faz com que sua
participacao seja objetificada e sem discursividade historica social.

Para Nascimento (2009) a identidade cultural dos personagens precisa partir de
suas experiéncias e de suas individualidades formando assim um personagem relevante
para a estoria. Compreendemos entdo a concep¢ao do personagem negro que é sujeito,
aquele que faz a sua participacao na narrativa e que possul uma voz ativa, considerando
que esta voz seja voltada para a sua realidade, a sua particularidade e sua subjetividade.
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Continuando o pensamento de que a literatura usa a realidade para a construcao de
uma obra, podemos expor por assim que o personagem negro na vez de sujeito conta por si a
sua trajetoria e descreve a si mesmo sem os moldes constituidos pelo seu opressor. O sujeito
nao é apenas secundario e/ou figurante da narrativa, o sujeito leva em sua versao o discurso
que enquanto objeto seria incapaz de narrar pela falta de profundidade que os esteredtipos
representam.

Conforme Nascimento (2009) no romance Ursula, o escravizado ganha voz, se torna
pleno e visivel, identificado mais a africanidade e suas caracteristicas coletivas e ancestrais
que a condi¢ao de mercadoria ou objeto. A analise que se segue por este artigo sera
realizada nos personagens africanos pelo conceito de sujeitos na obra de Firmina, sendo
eles Tlio, Antero e Suzana.

Tais personagens, apresentados e eternizados na literatura por Maria Firmina dos
Reis, possuem uma notoriedade para o enredo do romance e conseguem representar a parte
da historia que foi excluida de diferentes formas. Os personagens contam em dialogos de
forma substancial as suas trajetorias, individualidades, e visGes sobre o que compreendem
de liberdade. Existe na trama uma descricdo de vivéncias anteriores a escravidao que é
capaz de ilustrar a vida do(a) africano(a) em seu continente de origem, o que marca e define
mais uma vez os seus personagens em funcio de sujeitos.

De acordo com Santos (2016, p.186) “ao denunciar a barbarie da escravidao no
Maranhao do século XIX, Maria Firmina dos Reis transmite para o leitor daquela época e,
principalmente para os racistas brasileiros contemporaneos, uma verdade incontestavel:
Nao sou descendente de escravos, sou descendente de seres humanos que foram
escravizados”. Ao dar voz a Susana, Antero e Tulio, Maria Firmina representou vivéncias,
dores e saberes, ndo apenas narrativos, mas de uma realidade pouco explorada no universo
literario.

Sobre a discursividade e a dentincia em forma de literatura, Duarte (2009) afirma
que

E o discurso do outro fazendo ouvir pela primeira vez na literatura brasileira, a voz
diaspérica dos escravizados. Voz politica que denuncia, em plena vigéncia do
espirito das luzes, o conquistador europeu como barbaro, invertendo de forma
inédita a acusacao racista — corrente na Ij]uropa e presente no pensamento de
filésofos do porte de Hegel — que excluia a Africa do mundo civilizado. O romance
prossegue com o verismo da descri¢do sobrepujando-se a ficcdo propriamente dita.
(DUARTE, 2009, n.p).

A escrita na literatura por afrodescendentes, por vezes poderia se tornar uma
ferramenta pela qual poderiam realizar as suas denuncias, voltadas para a sua opressao e
seus opressores, com 1sso a imagem literaria criada para enaltecer o homem branco como
herdi seria posta em questionamento.
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O pesquisador pontua ainda outro fator a ser considerado que é a sobreposicao da
ideologia abolicionista presente na obra em relacdo aos aspectos especificos da escola
literaria “Romantismo”. Seja por meio da narracado observadora, ou pelas vozes de seus
personagens, este discurso esta presente na obra de Maria Firmina, sendo entdo outro
aspecto que transpassa a intencionalidade ideoldgica que a escritora queria representar e
que fosse considerada pelo seu leitor.

Ao discutirmos a intencionalidade da escrita, a construc¢io nao estereotipada dos
personagens, voz e participacao ativa do negro em diaspora dentro de uma obra,
concebemos unicamente a sua possibilidade enquanto sujeito na literatura brasileira, visto
que todos os fatores citados se tornam inviavels na escrita de um personagem negro
objetificado/coisificado.

Contudo, a obra de Maria Firmina dos Reis esteve, durante muitos séculos, a
margem da literatura brasileira, pois nao se inseriu no canone. Acerca desse “apagamento”
é que trata o topico a seguir.

APAGAMENTO HISTORICO DA OBRA URSULA

O contexto social historico em que Maria Firmina dos Reis (1825-1917) viveu nao
colaborou para a visibilidade e publicacido de sua obra. Sendo uma mulher negra escritora,
para além de enfrentar o racismo de sua época, o patriarcado também contribuiu para que
seu livro nao viesse a ter maior reconhecimento publico.

Em Maria Firmina dos Reis e os Primérdios da Ficgdo Afro-brasileira, Duarte (2009)
pontua que

Como era comum numa época em que as mulheres viviam submetidas a inimeras
limitacées e preconceitos, Maria Firmina dos Reis omite seu nome tanto na capa
quanto na folha de rosto de Ursula, ali consignando apenas o pseudénimo “uma
maranhense” ... Desta forma, a auséncia do nome, aliada a indica¢do da autoria
feminina e, ainda, a procedéncia da distante provincia nordestina(...). (DUARTE
2009, n.p).

Duarte (2009) a escritora ainda faz uma introducao ao seu livro de forma cautelosa
quando o introduz em seu proélogo como “Mesquinho e humilde livro é este que vos
apresento” (REIS, 2018, p.12), admitindo também a sua necessidade de publica-lo. Ursula
foi publicado inicialmente em 1859 para logo apds sofrer um silenciamento de mais de um
século.
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Ainda sob a afirmacao de Paula (2011) sobre a desvalorizacao das obras produzidas
por afrodescendentes (de pele preta), por ela ir contra a légica social e colocando em risco o
modelo de relagoes raciais, o apagamento sofrido por Ursula seria justificado na exclusao
das obras por pessoas negras por aquelas que em posi¢ao de responsaveis pela mencgao de
obras e estudos nao tiveram este olhar para o livro de Maria Firmina dos Reis.

De acordo com Duarte (2009), Silvio Romero e José Verissimo a ignoram e os demais
expoentes de nossa historiografia literaria fazem o mesmo. O romance esta ausente das
paginas de Anténio Candido, Afranio Coutinho, Licia Miguel Pereira, Nelson Werneck
Sodré e Alfredo Bosi, entre outros. Com uma discursividade abolicionista representando o
negro e a mulher em uma época hostil para ambos, compreendemos entdo as dificuldades
enfrentadas por Firmina nao s6 como escritora, mas como também estudiosa e ativista.

Maria Firmina dos Reis apresentou Ursula pelo jornal A Imprensa em 1860 da
seguinte forma

Esta obra, digna de ser lida ndo sé pela singeleza e elegancia com que é escrita, como
por ser estreia de uma talentosa maranhense, merece toda a protecio publica para
animar a sua modesta autora a fim de continuar a dar-nos provas de seu talento
(REIS, 2018, p.7).

Mas: apenas em 1975 a partir de uma edig¢ao fac-similar preparada por Horacio de
Almeida, Ursula veio a conhecimento de estudiosos (Duarte, 2009, n.p).

Defronte aos fatos e acontecimentos que culminaram no apagamento histérico de
Maria Firmina dos Reis em vida, compartilhamos da instiga de Pereira (2018) onde fala
que o desafio é pensar como uma escritora tdo emblematica continua a margem da tradi¢ao
literaria, mesmo tendo continuamente oferecido “provas de seu talento” ao confrontar em
pleno século XIX, os limites do etnocentrismo escravocrata além de problematizar o lugar
da mulher e do negro.

O NEGRO COMO SUJEITO EM URSULA

A estreia de Ursula, na literatura brasileira, marca um passo para uma nova
representacao de figuras hostilizadas pelas diferentes opressoes sociais, como por exemplo,
o negro escravizado e a mulher. Considerada a primeira obra de Romance escrita por uma
mulher no Brasil, Ursula é uma narrativa romanesca que apresenta suas caracteristicas
especificas de um romance junto a dentincias ao mundo escravocrata e patriarcal.

Revista Zabelé — PPGANT -UFPI - Teresina-PI « Vol. 3, n. 1 (2022)



REVISTA ZABELE

DISCENTES PPGANT - UFPI 38

Logo em suas primeiras paginas é apresentado ao leitor o personagem mais nobre e
integro do romance, como é descrito pela autora, Tulio. Trabalhando seus personagens
enquanto sujeitos, Maria Firmina deu vez para que os personagens tivesse;n funcoes
1mportantes para a narrativa, sendo assim, os mocinhos da estoria, Tancredo e Ursula, sdo
apresentados quando Tulio salva a vida de Tancredo e o leva para a casa de suas senhoras.
Esse encontro se torna o principio de uma tragica historia de amor.

Ursula representa a figura da mulher para a sociedade oitocentista. Mais de uma
tragédia marca a sua vida, logo cedo perdera seu pai e ainda na metade da narrativa perde
também a sua mie. As questdes que circulam a personagem sio significativas na obra, a
personagem exibe delicadeza, crenca crista e entregue ao amor de Tancredo. Os maus
tratos que Ursula sofre por seu proprio tio, Comendador P, quem jura estar apaixonado
pela garota e quem assume a posicao de vilao da estoria, podem ser uma reflexdo sobre o
lugar da mulher na sociedade patriarcal.

Esta reflexao estaria presente quando os desejos e as vontades de Ursula sdo
repreendidas pela figura que acredita ter posse de sua pessoa e desconsidera todas as
recusas de propostas de casamento que foram feitas. O mesmo personagem que desenvolve
as agles citadas anteriormente, como aponta a narrativa, ja havia sido o carrasco também
da pobre mae de Ursula, quando proibiu seu casamento e assassinou anos depois seu
marido. Confirmando mais uma vez a forma abusiva e desrespeitosa como Comendador P
tratava as mulheres, sendo esse um paralelo para olugar em que a sociedade queria colocar
amulher, a de abuso e opressao pelo homem.

O romance protagonizado por Tancredo e Ursula foi breve, visto que por consequeéncia
da obsessao de seu tio, os amantes foram cacados e Tancredo assassinado em frente a sua
amada. Entre o comeco dessa histéria de amor e seu lamentavel fim, temos capitulos e
dialogos protagonizados por seus personagens negros/africanos(as) que realizam ainda
mais denuncias sociais, exibem suas perspectivas subjetivas de vivéncias enquanto
escravizados e/ou livres e as agdes que estes realizaram com liga¢Ges ou néo ao romance de
Tancredo e Ursula.

Senhor Deus! Quando calara no peito do homem a tua sublime maxima —ama a teu
préximo como a ti mesmo —, e deixara de oprimir com tao repreensivel injustica ao
seu semelhante!... Aquele que também era livre no seu pais... Aquele que é seu
irmao? E o misero sofria; porque era escravo, e a escraviddo nio lhe embrutecera a
alma; porque os sentimentos generosos, que Deus lhe implantou no coragao,
permaneciam intactos e puros como a sua alma. Era infeliz, mas era virtuoso; e por
1sso seu coracdo enterneceu-se em presenca da dolorosa cena, que se lhe ofereceu a
vista. (REIS, 2018, p.18).
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Conforme mencionado inicialmente, Ttulio foi o primeiro personagem a ser
caracterizado como afrodescendente em condigdo de escravizado. Os varios adjetivos
positivos para descrever a personagem e suas atitudes ja o distanciam neste enredo das
producoes literarias que coisificam seus personagens em mesma condi¢ao, por esta ser uma
fuga dos esteredtipos do negro maldoso, ardiloso ou mau carater.

Em Ursula, ha uma desconstrucao dessa ideologia do negro como coisa ou um ser
animalizado, que estava sempre em busca de vinganca. Maria Firmina lan¢ga uma nova
percepcao sobre o negro ao apresenta-lo como ser humano dotado de sentimentos, conforme
Santos (2018). Juntamente ao apagamento de uma dignidade e humanidade do
personagem negro, podemos concluir também diante disso o apagamento de seu
sentimentalismo, a sua vulnerabilidade de demonstrar e falar sobre o que sente.

A narracao da terceira pessoa como em um narrador onisciente, além das proéprias
acoes narradas, ha também uma confirmacao pelo narrador sobre o que o personagem
africano esta sentindo e a validacao de suas acoes como nobres e doloridas. Como podemos
analisar neste trecho da obra

Reunindo todas as suas forcas, o jovem escravo arrancou de sob o pé ulcerado do
desconhecido o cavalo morto, e deixando-o por um momento, correu a fonte para
onde uma hora antes se dirigia, encheu o cantaro, e com extrema velocidade voltou
para junto do enfermo, que com desvelado interesse procurou reanimar. Banhou-
lhe a fronte com 4gua fresca, depois de ter com piedosa bondade colocando-lhe a
cabeca sobre seus joelhos. S6 Deus testemunhava aquela cena tocante e admiravel,
tdo cheia de uncao e de caridoso desvelo! E ele continuava a sua obra de piedade,
esperando ansioso a ressurrei¢do do desconhecido, que tanto o interessava. (REIS,
2018, p.19).

E assim, a obra segue representando de forma coerente a intencao das a¢ées dos seus
personagens africanos e a honestidade dos mesmos atos, como pontua Nascimento (2009)
sobre a forma com que os negros se manifestam na narrativa: contextualizados em
universo cujas caracteristicas coloniais predominam, onde ha a existéncia de senhores
patriarcais e escravocratas, e, ainda assim, eles (os negros) perspectivam suas ideologias
de acordo com a africanidade, com sua descendéncia.

Além de Tulio, Maria Firmina também traz a sua obra mais dois personagens
negros, Preta Suzana e Antero, ambos sao africanos em diaspora, ou seja, foram
sequestrados do continente africano para serem escravizados no Brasil. Preta Suzana e
Antero, de forma distinta, mas ainda seguindo a construcdo do personagem negro
enquanto sujeito da narrativa, apresentam caracteristicas e sentimentos que fazem
referéncias as suas respectivas ancestralidades e para as vidas que levavam antes da
escravidao.
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O trecho a seguir arca a descri¢ao da personagem Preta Suzana

E ai havia uma mulher escrava, e negra como ele; mas boa, e compassiva, que lhe
serviu de mae enquanto lhe sorriu essa idade lisonjeira e feliz, inica na vida do
homem que se grava no corac¢io com caracteres de amor —Uinica, cuja recordacido nos
apraz, e em que... Susana, chama-se ela, trajava uma saia de grosseiro tecido de
algodao preto, cuja orla chegava-lhe ao meio das pernas magras, e descarnadas
como todo o seu corpo: na cabega tinha cingido um lengo encarnado e amarelo, que
mal lhe ocultava as alvissimas cas. (REIS, 2018, p.67).

A primeira linha adjetiva o carater da segunda personagem negra apresentada na
obra, preocupacao essa em sempre qualificar seus personagens principais segue por todo o
livro. Em seguida, existe a explanacéao do tipo de relacao que Preta Suzana tem com Ttlio,
sendo ela a inica mulher no coracao do afrodescendente por ter o acolhido como um filho
apos a escravidao lhe fazer 6rfao.

Seguindo as descrigoes para Preta Suzana, encontramos mais uma quebra do
padrao estereotipado para as mulheres negras em narrativas. Mais comumente
sexualizada, a mulher negra seria descrita com um padrao de corpo exético e desejavel para
o homem que a objetifica e acredita que detém de algum direito sobre o seu corpo.

Sobre a entrada de Preta Suzana na narrativa, Duarte aponta que

Além de reforcar a propria condicdo afro-descendente do texto, a
entrada em cena da velha africana confere maior densidade ao
sentido politico do mesmo. Mais uma vez, o territorio de origem ¢é
mencionado sem rodeios, ao contrario do que se vé em outros escritos
do século XIX, inclusive assinados por afro-brasileiros. Sobressai,
entdo, a condigao diasporica vivida pelos personagens arrancados de
suas terras e familias para cumprir no exilio a prisdo representada
pelo trabalho forcado. (DUARTE, 2009, n.p).

A condicao diasporica a qual o pesquisador refere-se é entendida na obra nio s6 como
o processo brutal que foi a captura dos africanos para o Brasil, mas também uma condicao
saudosa e dolorida pelo que se deixou para tras e aquilo que nao existe como possibilidade
de regresso. Preta Suzana fala de sua vida na Africa, sobre o que possuia e como passava
seus dias.

Ja o terceiro personagem em destaque da obra é apresentado em momento crucial
para o romance de Tancredo e Ursula, Pai Antero é ordenado a vigiar Tulio que fora
capturado por Comendador P enquanto estava na missao de avisar Tancredo que o
Comendador estava em seu encalgo para mata-lo.
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Antero era um escravo velho, que guardava a casa, e cujo maior defeito era a afeicdo
que tinha a todas as bebidas alcoolizadas. Em presenca dos dois homens de ma
catadura e fei¢oes horrendas, ele mostrou-se rigido, e atirou com o prisioneiro para
um quarto imido e nauseabundo, e mostrou interessar-se vivamente em cumprir as
ordens, que recebera. Depois colocou-se a porta, qual fiel cio de fila a quem o dono
deixou de guarda a sua propriedade ameacgada por ladrées. (REIS, 2018, p.120).

Ainda que Antero estivesse cumprindo ordens de seu senhor e colocado como “no
time do vilao” a narrativa que se segue nio demonstra uma concordancia com o que esta
sendo feito pelo Comendador P por Antero. Diferente dos dois personagens anteriores,
Antero se encontra em condi¢oes piores de escravidao, visto que seu dono é descrito por
algumas vezes na obra como embrutecido e desumano com seus escravizados.

Ao contrario de querer por vontade e escolha obedecer a seu dono, Antero demonstra
sua tristeza para com o destino de Ttlio: “— Coitado! — dizia ele 14 consigo — Sua pobre mae
acabou sob os tratos de meu senhor!... E ele, sabe Deus que sorte o aguarda. Pobre Ttlio!...”.

Ainda conforme Duarte (2009) sobre os personagens negros da obra Ursula

Surge entao a figura decrépita de Pai Antero, sujeito de bom coragdo, mas dominado
pelo alcoolismo. Saudoso dos costumes de sua terra e do “vinho de palmeira” bebido
no ritual africano do descanso semanal — que Maria Firmina nomeia “festa do
fetiche” —, Antero cumpre na trama o contraponto dramético ao carater elevado de
Tdlio. Além disso, ao ressaltar o vicio do personagem, o texto escapa a idealizacio
pela qual todo negro seria perfeito e todo branco ruim. (DUARTE, 2009, n.p).

Assim como Preta Suzana, Antero faz referéncia a sua terra e aos seus costumes de
forma nostalgica. Lembrando-se de aspectos vividos e concebidos em liberdade, fazendo
entao uma relacdo com sua ancestralidade. Como aborda o autor, apesar de Firmina
explicitar que Antero nao se trata de um personagem ruim ou mau carater, existe uma
pluralidade na criacdo dos personagens da escritora que nao permite a narrativa cair em
um padrao entre seus personagens negros, eles sdo distintos um dos outros, em
personalidade e em vivéncias.

E sao estes os aspectos que se destacam e consumam a quebra de moldes na
representacao do negro na literatura oitocentista. A diversidade, a histéria e a perspectiva
dos personagens africanos(as) sdo enunciadas por uma voz negra e isso faz com que a
discursividade va além do 6bvio e do que o opressor quer dizer de seu oprimido. A escrita em
Ursula faz marcagoes até mesmo cronolégicas sobre uma parte da histéria que nao queriam
representar, quando Maria Firmina escreve sobre Africa, os navios negreiros e a
escravidao no Brasil.
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TULIO E PRETA SUZANA: A REPRESENTACAO DA IDEOLOGIA DE
LIBERDADE EM URSULA

O primeiro personagem na trama a citar as ideias de liberdade teve um
desenvolvimento no enredo da histéria mais demorado e discutido, sendo este personagem
o Tulio. Este personagem é quem salva o heréi branco da historia e assim se torna também
um heréi dentro da narrativa.

Sobre o encontro de Tilio e Tancredo, Duarte afirma que

O primeiro capitulo objetiva apresentar os dois personagens masculinos que irdo
encarnar a positividade moral do texto: um branco e um negro. Assim eles entram
em cena, primeiro Tancredo; depois, Tilio. Entretanto, ao utilizar-se do artificio do
acidente, a autora faz com que o segundo tome a frente do primeiro e cresca
enquanto personagem. Ja de inicio, o leitor passa a conhecé-lo em suas virtudes,
enquanto do outro sabe apenas do atordoamento mental que provoca sua queda. Ha
mais: ao despertar do desmaio, Tancredo depara-se com o negro a sua frente e,
apesar da febre que ja lhe turvava novamente os sentidos, vislumbra no escravo o
homem bom que o salvou (DUARTE, 2009, n.p).

Apo6s salvar a vida de Tancredo, Ttlio encontra um fiel e grato amigo, uma vez que
esta relacdo quebrava determinados padrbes sociais da época que impossibilitavam
brancos e negros a se enxergarem em posicio de igualdade, percebemos por fim aspectos na
construcdo do personagem Tancredo que representam a mesma ideologia discursiva
presente na narracao escrita por Maria Firmina, existe uma idealizacao de parceria entre
esses dois personagens que podemos caracterizar como uma ideia de libertacdo dos moldes
socials impostos no contexto social da época em que a obra fora escrita.

Como podemos confirmar pelos trechos da obra:

— Talio! — repetiu o cavaleiro, e de novo interrogou: — A tua condigéo, Tulio? Entéao
0 pobre e generoso rapaz, engolindo um suspiro magoado, respondeu com amargura,
malgrado seu, mal disfarcada: — A minha condigdo é a de misero escravo! Meu
senhor — continuou — nio me chameis amigo. Calculastes ja, sondastes vos a
distancia que nos separa? Ah! O escravo é tdo infeliz!... Tao mesquinha e rasteira é a
sua sorte, que... — Cala-te, oh! Pelo céu, cala-te, meu pobre Ttlio — interrompeu o
jovem cavaleiro — dia vird em que os homens reconhe¢cam que sio todos irmaos.
Tilio, meu amigo, eu avalio a grandeza de dores sem lenitivo que te borbulha na
alma, compreendo tua amargura, e amaldicoo em teu nome ao primeiro homem que
escravizou a seu semelhante. (REIS, 2018, p.21).

Mesmo apos ficar ciente da condicao de Tulio, Tancredo nao demonstra desafeto ou
repulsa pela figura do escravizado que estava a sua frente, ainda analisando o
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dialogo, existe uma defesa de posicionamento enquanto homem branco que o conserva no
papel de heréi romanesco conforme a intencionalidade da obra. Como também podemos ver
em:

— Ah! Meu senhor — exclamou o escravo enternecido — como sois bom! Continuai, eu
vo-lo suplico, em nome do servigo que vos presto, e a que tanta importancia quereis
dar, continuai, pelo céu, a ser generoso e compassivo para com todo aquele que, como
eu, tiver a desventura de ser vil e miseravel escravo! Costumados como estamos ao
rigoroso desprezo dos brancos, quanto nos sera doce vos encontrarmos no meio das
nossas dores! Se todos eles, meu senhor, se assemelhassem a vés, por certo mais
suave nos seria a escraviddo. (REIS, 2018, p.22).

A gratidao mostrada pelo escravizado perante o tratamento dado pelo homem
branco demonstra uma exaltaciao deste contato, da tentativa de Tancredo em se colocar
como igual e a frente da mentalidade das pessoas em sua mesma posi¢ao de privilégio. As
cenas seguintes desencadeiam no pagamento da alforria de Tlio como prova da gratidao
de Tancredo, culminando assim em mais um passo para a construcao do conceito de
liberdade para a personagem Tulio.

Ainda sobre o trecho destacado, Nascimento (2009) afirma que Ttlio é o personagem
que objetiva puramente a liberdade, seus gestos e atitudes buscam livra-lo do julgo
escravocrata, através de seu altruismo e a partir de sua conduta de escravo, que consciente
de sua condicao servil e ndo de sua benevoléncia em relacdo aos “brancos” da narrativa,
sendo esta uma concordancia com a narrativa construida na base de denuncia a escravidao
e ao seu sistema.

Para compreendermos o conceito de liberdade representado por Tulio na obra
Ursula, consideramos a sua trajetoria enquanto afrodescendente, visto que ele nascera ja
em posicao de escravizado, filho de afriganos trazidos de seus paises para o Brasil. Talionao
conheceu a vida fora da escravidao na Africa, como os personagens Preta Suzana e Antero.
Portanto a sua trajetéria de vida ambiciona a alforria e a saida do engenho como forma de
liberdade. Seguimos com os trechos da obra que apresentam o que é a liberdade e estar
liberto para o nobre e misero Tulio.

— Recebe, meu amigo, este pequeno presente que te faco, e compra com ele a tua
liberdade. Tlio obteve, pois, por dinheiro aquilo que Deus lhe dera, como a todos os
Vive;ntes. Eralivre como o ar, como o haviam sido seus pais, la nesses adustos sertoes
da Africa; e, como se fora a sombra do seu jovem protetor, estava disposto a segui-lo
por toda a parte. Agora Tudlio daria todo o seu sangue para poupar ao mancebo uma
dor sequer, o mais leve pesar; a sua gratidiao néo conhecia limites. A liberdade era
tudo quanto Tlio aspirava; tinha-a —era feliz! (REIS, 2018, p.29).

Os fatores que constituem o conceito de liberdade para Ttlio se entrelagcam e formam
uma mistura entre imaginario e vivéncia por este trecho, uma vez que o mesmo acredita
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estar livre como seus pais eram na Africa, ao tempo que realiza uma promessa silenciosa de
seguir e servir Tancredo por toda parte. Sendo este ultimo fator uma limitacao sua coerente
com a sua trajetoria, visto que os males da escravidao fazem parte de seu mundo desde o seu
nascimento.

Ainda sobre sua nova condi¢ao de alforriado:

— Oh! Quanto a isso ndo, mae Susana — tornou Ttlio. — A senhora Luisa B. foi para
mim boa e carinhosa, o céu lhe pague o bem que me fez, que eu nunca me esquecerei
de que poupou-me os mais acerbos desgostos da escraviddo, mas quanto ao jovem
cavaleiro, é bem diverso o meu sentir; sim, bem diverso. Nao troco cativeiro por
cativeiro, oh nao! Troco escravidio por liberdade, por ampla liberdade! Veja, mae
Susana, se deve ter limites a minha gratidao: veja se devo, ou nao, acompanha-lo, se
devo, oundo provar-lhe até a morte o meu reconhecimento! (REIS, 2018, p.69).

Para Duarte (2009), Tulio faz a figura de sujeito compassivo e imensamente grato a
sua senhora por nao ter imposto a ele os mais desumanos maus tratos cabiveis na
escravidao e a Tancredo por ter comprado a sua liberdade, porém a sua visao de “livre” é
ironizada por Preta Suzana e seguida pela sua representagido de liberdade enquanto
africana em diaspora.

E nesta parte da obra que além de apresentar mais de uma perspectiva ideolégica
sobre a liberdade para o negro em condicao de escravizado que Maria Firmina dos Reis
representa mais substancia a africanidade, ao discurso abolicionista e a exaltacdo da
Africa. Ao ouvir Tulio declarar-se livre, Preta Suzana dialoga:

— Tu! Tulivre? Ah, ndo me iludas! — exclamou a velha africana abrindo uns grandes
olhos. —Meu filho, tu ésja livre?...—Iludi-la! —respondeu ele, rindo-se de felicidade
— E para qué? Mae Susana, gracgas a generosa alma deste mancebo, sou hoje livre,
livre como o passaro, como as aguas; livre como o éreis na vossa patria. Estas
altimas palavras despertaram no coracdo da velha escrava uma recordacio
dolorosa; soltou um gemido magoado, curvou a fronte para a terra, e com ambas as
maos cobriu os olhos. Tlio olhou-a com interesse; comecava a compreender-lhe os
pensamentos. — Nio se aflija — disse. — Para que essas lagrimas? Ah! Perdoe-me,
eu despertei-lhe uma ideia bem triste! A africana limpou o rosto com as méos, e um
momento depois exclamou: — Sim, para que estas lagrimas?!... Dizes bem! Elas sado
inuteis, meu Deus; mas é um tributo de saudade, que néo posso deixar de render a
tudo quanto me foi caro! Liberdade! Liberdade... ah! Eu a gozei na minha mocidade!
— continuou Susana com amargura — Ttlio, meu filho, ninguém a gozou mais ampla,
néo houve mulher alguma mais ditosa do que eu. Tranquila no seio da felicidade, via
despontar o sol rutilante e ardente do meu pais, e louca de prazer a essa hora
matinal, em que tudo ai respira amor, eu corria as descarnadas e arenosas praias, e
al com minhas jovens companheiras, brincando alegres, com o sorriso nos labios, a
paz no coracdo, divagavamos em busca das mil conchinhas, que bordam as brancas
areias daquelas vastas praias. Ah! Meu filho! Mais tarde deram-me em matrimonio
a um homem, que amei como a luz dos meus olhos, e como penhor dessa unido veio
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uma filha querida, em quem me revia, em quem tinha depositado todo o amor da
minha alma: uma filha, que era minha vida, as minhas ambicées, a minha suprema
ventura, veio selar a nossa tdo santa unido. E esse pais de minhas afeic¢Ges, e esse
esposo querido, e essa filha tdo extremamente amada, ah Tdlio! Tudo me obrigaram
os barbaros a deixar! Oh! Tudo, tudo até a prépria liberdade! (REIS, 2018, p.69-70).

Os fatores ideologicos sobre a liberdade para Preta Suzana saem da ideia do
1maginario como apresentado por Tulio em relacdo a seus pais e a Africa, dando vez aos
acontecimentos vividos pela africana antes de sua captura para a escravidao. Para a
narrativa, Maria Firmina escreve uma sucessao de acontecimentos em sequéncia para
desenvolver a historia de Preta Suzana em sua patria, fala sobre sua familia, as belezas de
seu pais de origem, sua filha, o amor de sua vida e as suas amigas.

De acordo com Zahidé Muzart MUZART apud DUARTE, 2009 n.p), “é Mae Suzana
quem vai explicar a Tulio [...] o sentido da verdadeira liberdade, que nao seria nunca a de
um alforriado num pais racista”. As lembrancas contadas por Preta Suzana intencionam
desconstruir a ideia de Tulio que seguir um novo senhor branco seja o auge de liberdade a
ser alcancado por sua pessoa, é exemplificando com sua prépria trajetoria que ela explica ao
seu “filho adotivo” que a liberdade lhe foi realidade, porém nao é mais. A conclusao do relato
de Preta Suzana marca o seu sequestro e o fim de sua liberdade.

As concepcoes do ser livre enquanto negro escravizado foram apresentadas por estes
dois personagens em momentos diferentes da obra. O segundo apresenta uma contradicao
ao primeiro, marcando assim a intencionalidade em dar diferentes vozes e perspectivas aos
seus personagens como sujeitos na narrativa.

Existe uma trajetoria na descricdo dos personagens que funcionam como fatores
direcionadores para as suas ideologias de liberdade, sendo que a ideologia de Tulio marca
uma busca por ela, acredita em ser livre e no trabalho fora da posicao de escravizado. Ja a
1deologia de Preta Suzana para liberdade, com base em sua propria trajetoria, € marcada
pelalembranca dolorosa de sua vida na Africa e consciéncia do fim da mesma.

CONSIDERACOES FINAIS

A exclusao da escrita de afrodescendentes na literatura brasileira fora constituida e
fortalecida em preconceitos advindos da escravidao sofrida por esta populacio no pais. A
pluralidade e relevancia de uma escrita negra e feminina sao comprovadas na obra Ursula
de Maria Firmina dos Reis, quando a mesma se fez valer de ideais abolicionistas e
denunciadores na criagao de seu romance oitocentista. O apagamento historico sofrido em
decorréncia dos constructos sociais para com a sociedade de margem, negra, escravizada
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etc, serviu como motivacao para o estudo e analise da obra, fazendo assim uma defesa da
necessidade de maior reconhecimento canonico para Ursula e Maria Firmina dos Reis.

Analisamos a caracterizacao dos personagens Tulio e Preta Suzana e o
desenvolvimento destes, a fim de compreender as suas respectivas concepgoes de liberdade
dentro do enredo, concluimos que ambos se configuram na obra enquanto personagens
negros sujeitos dento da narrativa. Levantando assim a relevancia representativa para a
estreia do personagem negro em diaspora dentro de uma obra romanesca oitocentista.

A fuga dos esteredtipos de negros literarios aproxima a escrita de Maria Firmina aos
1deais antiescravistas e racistas, a sua genialidade em ir contra ao racismo e a
invisibilidade que era construida na época traz representatividade e resisténcia escrita de
forma persistente e compreensivel a todos que leram seu trabalho em Ursula.

Ao destacarmos trechos da obra que possibilitam um vislumbre da trajetoria de
Talio e Preta Suzana, destacamos também os componentes que levam estes personagens a
construirem e defenderem o seu conceito de liberdade. A busca pela liberdade de Ttlio
culmina em sua morte, o contentamento sofrido de que ndo é mais possivel viver em
liberdade leva Preta Suzana a um dltimo ato de coragem e também a um fim tragico.

Em ambos os casos, a participacgao dos personagens negros no desenrolar do romance
vivido por Tancredo e Ursula, também fomenta os conceitos de personagens negros como
sujeitos da narrativa, visto que desencadeiam papeis fundamentais na obra.

Esse estudo partiu e segue com interesse em analisar o personagem africano em
diaspora na literatura oitocentista escrita por Maria Firmina dos Reis assumindo o forte
papel de representacao enquanto enunciador da sua ideologia de liberdade por uma escrita
negra com proximidade da realidade historico-social.

Desse modo, a pesquisa aqui apresentada é apenas um recorte de uma das inimeras

possibilidades de analise que a obra e tematica oferecem para estudiosos das Letras. Desta
feita, espera-se instigar novos estudos acerca da mesma.

REFERENCIAS

FILHO, Domicio Proenga. A trajetéria do negro na literatura brasileira. Estudos
Avancados, Sao Paulo, v. 18, n. 50, p. 161-193, fev./2004. Disponivel em:
https://www.revistas.usp.br/eav/article/view/9980. Acesso em: 9 dez. 2020.

GUIMARAES, Bernardo. A escrava Isaura. 6. ed. Sdo Paulo: Atica, 1976. p.13-13.

Revista Zabelé — PPGANT -UFPI - Teresina-PI « Vol. 3, n. 1 (2022)



DISCENTES PPGANT - UFPI

REVISTA ZABELE I
47

LITEAFRO. Literatura e Teoria da Diaspora Negra das Américas: entre tempos e lugares
em busca de lares. Disponivel em: http://www.letras.ufmg.br/literafro/artigos/artigos-
teorico-conceituais/1253-literatura-e-teoria-da-diaspora-negra-das-americas-entre-
tempos-e-lugares-em-busca-de-lares. Acesso em: 27 nov. 2020.

LITEAFRO. A construcdo do negro no romance Ursula. Disponivel em:
http://www.letras.ufmg.br/literafro/autoras/29-critica-de-autores-feminios/318-a-
construcao-do-negro-no-romance-ursula-critica. Acesso em: 28 nov. 2020.

LITEAFRO. Existéncia e transcendéncia negras em Memorias da pele, de Elisa Pereira.
Disponivel em: http://www.letras.ufmg.br/literafro/resenhas/poesia/1140-elisa-pereira-
existencia-e-transcendencia-negras-em-memorias-da-pele. Acesso em: 30 nov. 2020.

LITEAFRO. Maria Firmina dos Reis e os Primoérdios da Fic¢ao Afro-brasileira. Disponivel
em: http://www.letras.ufmg.br/literafro/29-critica-de-autores-feminios/317-maria-
firmina-dos-reis-e-os-primordios-da-ficcao-afro-brasileira-critica. Acesso em: 27 nov. 2020.

LITEAFRO. Vozes-Mulheres. Disponivel em: http://www.letras.ufmg.br/literafro/24-
textos-das-autoras/187-conceicao-evaristo-textos-selecionados. Acesso em: 30 nov. 2020.

LITERAFRO. Por um Conceito de Literatura Afro-brasileira. Disponivel em:
http://www.letras.ufmg.br/literafro/artigos/artigos-teorico-conceituais/148-eduardo-de-
assis-duarte-por-um-conceito-de-literatura-afro-brasileira. Acesso em: 18 ago. 2020.

PAULA, C. D. S. Elementos para pensar a literatura afro-brasileira. Revista Thema,
Pelotas/RS, v. 8, n. 2, p. 1-8, dez./2011. Disponivel em:
http://periodicos.ifsul.edu.br/index.php/thema/article/view/110. Acesso em: 21 abr. 2020.

PEREIRA, Danglei de Castro. Maria Firmina dos Reis: uma voz em conflito. In: REIS,
Maria Firmina dos.[! Ursula e outras obras. Brasilia: Camara dos Deputados, Edig¢oes
Camara, 2018. p. 7-10.

REIS. Firmina dos, 1825-1917. Ursula e outras obras [recurso eletronico] / Maria Firmina
dos Reis. - Brasilia: Camara dos Deputados, Edi¢oes Camara, 2018. - (Série prazer de ler; n.
11 e-book). Disponivel em: https://livraria.camara.leg.br;. Acesso em: 19/04/20.

SANTOS, D. S. D; CARVALHO, T. R. D. A representac¢ao do negro escravo na narrativa
Ursula, de Maria Firmina dos Reis. Humanidades e Inovacao, Tocantins, v. 5, n. 1, p. 30-43,

mar./2018. Disponivel em :
https://revista.unitins.br/index.php/humanidadeseinovacao/article/view/624. Acesso em:
26 nov. 2020.

Revista Zabelé — PPGANT -UFPI - Teresina-PI « Vol. 3, n. 1 (2022)



DISCENTES PPGANT - UFPI

REVISTA ZABELE . I
4

SANTOS, J. B. D. A literatura afrodescendente de Maria Firmina dos Reis. Literartes,
Manaus, v. 5, n. 5, p. 184-208, out./2016. Disponivel em:
http://www.revistas.usp.br/literartes/article/view/105787&gt;. Acesso em: 23 abr. 2020.

Revista Zabelé — PPGANT -UFPI - Teresina-PI « Vol. 3, n. 1 (2022)



REVISTA ZABELE

DISCENTES PPGANT - UFPI

POLICIA PARA QUEM PRECISA DE POLIiCIA: BRASILEIROS DIANTE DA VIOLENCIA DO
ESTADO

Diego Mateus dos Santos’
professordiegosantos@hotmail.com
Elton Guilherme dos Santos Silva®
eltonguilherme56 @gmail.com

RESUMO: O presente artigo tem o objetivo de fomentar uma reflexdo a respeito dos
frequentes casos de violéncia e/ou morte direcionadas a pessoas pertencentes a grupos
especificos da sociedade brasileira, ocasionadas pelas forcas policiais a servi¢o do Estado, e
como tal situagdo ndo recebe a devida atencgdo da sociedade em geral. Através da exposi¢do
de noticias sobre pessoas negras-periféricas, violentadas ou mortas pela policia, serd
desenvolvida uma andlise sistematica, com auxilio de revisdo bibliogrdfica em teoria social,
tomando a questdo pelo cerne, desvelando causas politicas, sociais, econémicas e culturais
para a compreensdo do racismo-preconceito de classe, para entendermos como funciona o
controle estatal exercido através deles, dando vazdo a abordagem mais ampla e estrutural
sobreeste tema.

Palavras Chaves: Racismo,; Estado, violéncia policial; apatia coletiva.
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INTRODUCAO

O Racismo é abordado de diversas formas, para explicar multiplos fenomenos dos
mais variados contextos, entretanto, algumas perspectivas deixam a desejar por
ignorarem sua abrangéncia, sua caracteristica axiomatica na estrutura de muitas
sociedades contemporaneas. Essa mazela consegue parasitar os mais diversos ambientes e
sujeitos por ser algo que foi construido sobre sblidas bases ideoldgicas e, devido a 1sso, hoje

ser majoritariamente normalizada pela sociedade.

A nao contestacao do trabalho policial exercido de modo arbitrario e
demasiadamente direcional é uma evidéncia fortissima de que o assunto nio se esgota em
discussoes que visam desconstruir somente o racismo em sua versao mais aparente, ou
seja, quando vem em forma de preconceito racial (injaria racial ou crime de racismo). E
necessario mostra-lo em seu estado mais velado, no modo em que o senso comum — sendo
este produto da naturalizacao das hierarquizacoes intrinsecas ao nosso tipo de sociedade,
racista-capitalista - ndo pode captar, por seu carater escamoteado por aparéncias sutis na
sociabilidade, presentes nas inter-relacoes de género, classe, sexualidade, etnia, entre
outros atravessamentos de poder, pois sao formas culturalmente aceitas e que dao corpo a
maneira como nos relacionamos cotidianamente. Como pontua Frantz Fanon: “o racista
numa sociedade culturalmente racista é por essa razado normal. Ele atingiu a perfeita

harmonia entre relacoes economicas e ideologia” (1956, p.101).

O modo como estrutura-se o direito, a maneira como sao propostas, promulgadas e
executadas leis, sao atestacoes de que na contramao da “fé” nas instituicoes, compartilhada
pela grande maioria das pessoas, estd um “metabolismo” estatal que consiste em uma
multipla relacao de poder exercido sobre distintos grupos, de formas diversas.

Independentemente das pretensdes de ordem que possui a Constituicdo Federal
Brasileira de 1988, independentemente da crenca no viés legalista para extin¢ao dos males
pelos quais passam as varias minorias, o tratamento exercido pelo poder publico variara
seu modus operandi dependendo do grupo atingido por este. Nessa logica, é importante
salientar que, a violéncia imposta por grupos dominantes como um exercicio do direito de
matar, a necropolitica, trata-se dos regimes coloniais tardo-modernos, que seriam a
1mposicao sofisticada da coacao por violéncia e morte efetivas advindas de grupos de um

lugar convencionado como superior, ocupado pelos que dispéem de algumas vantagens de
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poder sobre o territorio dos que, por razoes diversas (“antiterrorismo”, “guerra as drogas”,
“controle de imigracao”...), sao subalternizados e devem ser combatidos a todo custo
(Mbembe, 2018).

Afro-brasileiros(as) e pobres persistem recebendo pouca empatia da populacao
brasileira em geral, justo pelo que se convencionou socioculturalmente como uma vivéncia
harmoniosa que, com intervencoes socials especificas, como o principio juridico da
igualdade, a criminalizacao do racismo, atingira o ordenamento desejado da sociedade.
Porém, como verificaremos a diante, o que ha, de fato, sao raizes profundas na falsa crenca
de que a legitimada violéncia estatal é imparcial, de que o direito pode atender plenamente
as demandas da comunidade negra e periférica e, como fendémeno que toma bastante forca

mais recentemente, no individualismo tido como modo adequado de sociabilidade.
IDOLATRIA A FARDA

O Socidlogo britanico Anthony Giddens, em sua obra As Consequéncias da
Modernidade (1990) diz sobre o sentimento de confiabilidade nas pericias dos sistemas
sociais, do qual dispoem os cidadaos contemporaneos no que ele chama de alta
modernidade. A reflexividade seria uma constancia no cotidiano, permite que usemos,
facamos e nos locomovamos com a sensacdo de seguran¢a nos mecanismos € nas
especialidades do que ele denomina sistemas peritos.

No Brasil, apesar de as midias exibirem cotidianamente casos e mais casos de agoes
duvidosas nas instituicoes policiais nacionais, nota-se um sentimento de enaltecimento
hegemonico da coercao (imposicao da forca) brutalmente imposta pelas tais. Mesmo diante
de evidéncias fortes de que a seguranca publica reduzida ao monopdlio da violéncia que o
Estado deseja ter, mostrarem drastica afetacdo na populacio, e mais profundamente em
determinada classe-raca, a idolatria a este método de controle social é muito presente no

cotidiano dos brasileiros.

Se observarmos a partir da perspectiva da escravidido ou da ocupacgio colonial,
morte e liberdade estdo irrevogavelmente entrelacadas. Como ja vimos, o terror é
uma caracteristica que define tanto os Estados escravistas quanto os regimes
coloniais tardo-modernos. Ambos os regimes sdo também instancias e experiéncias
especificas de auséncia de liberdade. Viver sob a ocupacgdo tardo-moderna é
experimentar uma condi¢do permanente de “estar na dor”: estruturas fortificadas,

postos militares e bloqueios de estradas em todo lugar; construgdes que trazem a
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tona memorias dolorosas de humilhagdo, interrogatérios e espancamentos; toques
de recolher que aprisionam centenas de milhares de pessoas em suas casas
apertadas todas as noites desde o anoitecer ao amanhecer; soldados patrulhando as
ruas escuras, assustados pelas préprias sombras; criancas cegadas por balas de
borracha; pais humilhados e espancados na frente de suas familias; soldados
urinando nas cercas, atirando nos tanques de agua dos telhados s6 por diversao,
repetindo slogans ofensivos, batendo nas portas frageis de lata para assustar as
criancas, confiscando papéis ou despejando lixo no meio de um bairro residencial;
guardas de fronteira chutando uma banca de legumes ou fechando fronteiras sem
motivo algum; ossos quebrados; tiroteios e fatalidades — um certo tipo de loucura
(Mbembe, p. 25, 2018).

Tomando como ponto de partida esta elucubracao filoséfica de Mbembe, trazemos
exemplos mais objetivos das acoes do Estado de repressao: na madrugada do dia 02/12/2019
nove jovens morreram pisoteados e dois ficaram feridos num baile funk em Paraisépolis -
SP apés arbitraria e violenta acdo policial’. No dia 20/09/2019 a menina Agatha Vitoéria
Sales Félix’, de 8 anos, foi morta quando voltava para casa com a mae, no Complexo do
Alemao, na Zona Norte do Rio, e suspeita-se que o disparo que a atingiu partiu da PM
(Policia Militar) carioca, sem razoées plausiveis para efetuarem-no. No dia 07/04/2019 um
homem identificado como Evaldo dos Santos Rosa’, de 51 anos, negro, morreu e duas
pessoas ficaram feridas em uma acao do Exército na regiao da Vila Militar, na Zona Oeste
do Rio de Janeiro. Dos doze agentes policiais presentes no ocorrido, praticamente todos
dispararam contra o carro da familia de Evaldo que estava indo para um cha de bebé. O

carro foi alvejado por 80 tiros.

Considerando a proposta de Giddens (1990) quanto ao sentimento de seguranca que
temos no que se refere a pericia dos sistemas sociais, podemos isolar tal caso e tratar como
uma falha nio geral da policia do exército do Rio de Janeiro, e sim de quem especificamente
efetuou os disparos. Porém, a frequéncia de casos semelhantes a esses nos leva a reflexao
mais macro sobre o ocorrido.

3 G1, 2019. Nove pessoas morrem pisoteadas em tumulto apds a¢édo da Policia Militar durante baile funk
em Parais6polis, em SP. Disponivel em: Https://gl.globo.com/sp/sao-paulo/noticia/2019/12/01/perseguicao-
e-tirotelo-em-baile-funk-em-paraisopolis-deixa-ao-menos-8-mortos-pisoteados-em-sp.ghtml. Acesso em
07/11/2021.

4 G1,2019. Entenda como foi a morte da menina Agatha no Complexo do Aleméo, segundo a familia e a PM.
Dieponivel em: https://g1.globo.com/rj/rio-de-janeiro/noticia/2019/09/23/entenda-como-f

5 Correio Braziliense, 2021.Caso Evaldo: Viuva de vitima diz que sentenca 'tira peso da sua cabeca'.
Disponivel em: https://www.correiobraziliense.com.br/brasil/2021/10/4955480-caso-evaldo-viuva-de-
vitima-diz-que-sentenca-tira-peso-da-sua-cabeca.html. Acesso em 04/11/2021.
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A reflexividade proposta pelo socidlogo em questao empreende-se em critica ao corpo
policial nacional como um todo e, mais profundamente, a ordem social que da bases de
legitimidade a existéncia desse tipo de instituicdo, quando se considera que dia antes
(06/04/2019) da morte do musico Evaldo, Christian Felipe Santana de Almeida Alves®, de
19 anos, negro, foi atingido pelas costas durante uma blitz do Exército também no Rio de
Janeiro. Torna-se inconsistente nado por em duavida genérica a eficacia da justica na

maneira como tem sido aplicada no Brasil.

A missao das Ciéncias Sociais é desfatalizar as coisas sociais, porque toda explicagao
sobre a realidade social é histérica (Scartezini, 2011). Assim sendo, é pertinente esta
problematizacao de como se da a percepcao acritica dos agentes sociais quanto a estrutura
fortemente repressora que se normaliza a partir da naturalizacao da acao violenta estatal,
esta operando com o pretexto do uso legitimo da for¢a, como propos o socidlogo Max Weber
(apud Albino, 2016), que lhe é atribuido pelas convencoes racionais do desenvolvimento da

propria sociedade moderna brasileira.

Se vé ai uma evidéncia de que em curso existe um projeto de forte ostensiva policial e
carta branca para agredir e matar em certos lugares e certas pessoas da sociedade
brasileira, questionavel desde seus estabelecimentos tedrico-técnicos até a pratica policial
cotidiana que se mostra preocupante. Assim, idolatria a farda tem como “pano de fundo”
uma manobra de massas num projeto ideoldgico de Estado. Um tipo de alienacdo que
aparenta estar surtindo o efeito esperado: o exterminio sistematico de negras(os) e pobres
sem que 1sso seja estranhado pela grande maioria das pessoas, justificando a necessidade
de uma densa reflexao das causas destes fenomenos, pois as Ciéncias Sociais sao um servigo

publico; tudo que o cientista social faz tem compromisso com a sociedade (Scartezini, 2011).

Como disse Clovis Moura (1988, p. 24): “esta ligacao entre racismo e autoritarismo é
uma constante no pensamento social e politico brasileiro”. Toda essa logica se sustenta,
como dito inicialmente, em um ideal legalista que acredita que o direito e suas ramificacoes
por si dardo conta das contradi¢oes raciais-classistas presentes na operacionalidade da
seguranca publica brasileira. Prerrogativa da qual discordamos dados os efeitos empiricos

que a postura inquestionavel do aparelho repressor do Estado pode ocasionar, carecendo de

6 O Dia, 2019. Familia contesta versdo do Exército e afirma que jovens nio desacataram ordem. Disponivel
em: https://odia.ig.com.br/rio-de-janeiro/2019/04/5632445-familia-contesta-versao-do-exercito-e-afirma-
que-jovens-nao-desacataram-ordem.html. Acessoem 01/11/2021.
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um olhar estrutural, de progndsticos mais corretos, que permitam melhores proposicoes as

resolucoes da mazela em xeque.

Avioléncia do Estado, na pessoa das institui¢coes de seguranca publica, converge com
0 racismo precisamente nas novas preocupacoes com a criminalidade de massas e com a
criminalidade dita organizada. Porque assim se abandona as transformacoées sociais,
daquelas mais em torno do preventivo que do corretivo, em nome de medidas imediatistas,
visando o controle de grupos criminalizados via ostensiva policial (Karam, 1996). Cerne
que nortela esta producao, que intenciona a nao dissociacao entre racismo e letalidade

policial.
ODIREITO EOAVALDE MORTE

Em 13 de outubro de 2017, o entao presidente Michel Temer sancionou a Lei 13.491,
que amplia as possibilidades de militares acusados de crimes cometidos no exercicio da
funcao, passarem a ser julgados pela Justica Militar, mesmo em caso de civis como
vitimas’. No dia 04/02/2019, apresentado pelo entdo ministro da Justica e Seguranca
Publica, Sérgio Moro, e promulgado no dia 24 de dezembro de 2019, o Projeto de le1 13.964
que promove alteragoes em 14 leis que vao desde o Codigo Penal (CP) e o Cédigo Processual
Penal (CPP) até legislagoes pouco conhecidas, altera também a forma como policiais sao
julgados apds matarem pessoas em operacoes, podendo nao ser condenados se alegarem

. sy . . N . . 8
coisas como surpresa ou medo suibito na instancia do ocorrido’.

E 1mportante que nos atentemos, considerando os exemplos supracitados de mortes
ocasionadas em operacoes policiais, para o fato de que as vitimas da violéncia urbana
brasileira, o alvo primeiro da mira das forcas coercitivas estatais, sdo parte de uma
populacao negra e pauperizada que, nesse estado de vulnerabilidade, é a expiacao das
autoridades institucionais no que se refere a culpabilizacdo pela criminalidade e o
desequilibrio social que esta traz. Assim sendo, é interessante aos dirigentes da sociedade
desigual atual, que o grupo de negros(as) e periféricos(as) seja mantido sob certo

ordenamento imposto por eles, como explica Silvio Almeida:

7 BRASIL, 2021. Lei Federal N° 13491, de 13 de outubro de 2017. Disponivel em:
<https://www.gov.br/planalto/pt-br>. Acessoem: 07/11/2021.

8 Assembleia Legislativa. Projeto de Lei Complementar n° 6341. Disponivel em:
<https://www25.senado.leg.br/web/atividade/materias/-/materia/140099>. Acesso em: 07/11/2021.
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O direito, portanto, apresenta-se como aquilo que Michel Foucault denominou como
“mecanismo de sujei¢do e dominacgdo”, cuja existéncia pode ser vista em relacoes
concretas de poder que sdo inseparaveis do racismo, como nos revelam
cotidianamente as abordagens policiais, as audiéncias de custddia e as vidas nas
prisoes (ALMEIDA, 2019, p.108)

Uma das problematicas que mais dificulta a erradicagao da violéncia generalizada
pela qual passam pessoas nessa condicdo de existéncia citada acima, é o bloqueio que a
sociedade, em sua maioria, tem que a impede de associar tal mazela as suas causas
estruturais. Isso implica dizer que nao ha neutralidade juridica quando ha uma sociedade
que, geralmente, por razoes socio historicas, de ordem economica e politica, vé o(a) pobre-
preto(a) como criminoso(a) em potencial.

Por isto se defende aqui a caréncia de por a prova, tedrico-socialmente, as tentativas
de justificagao das gritantes informacoes acerca da letalidade policial. Ha impossibilidade
de neutralidade cientifico-juridica - apesar da necessidade e possibilidade de certa
1mparcialidade desta, pelo carater racional dos Estados modernos. Impossibilidade tal que
se da justo pelo que dispos Max Weber (apud Quintaneiro et al, 2002) sobre o papel do
cientista social: por ndo ser possivel capitar todas as especificidades culturais, num sentido
bem reduzido, é preciso, através de métodos que considerem o estado de desenvolvimento
dos conhecimentos disponiveis, chegar a especificidades, para se atingir a objetividade
desejada, o cientista considerando o que é bom/adequado tanto para si, como para o grupo/o
geral.

A mesma sociedade que cré que apenas revisoes socioeducativas ou penais sao
suficientes para extinguir o racismo das pessoas e das institui¢oes, reitera diuturnamente
o as mazelasraciais e suas derivacoes.

tanto o racismo como o proprio direito sio retirados do contexto histérico e reduzidos
a um problema psicolégico ou de aperfeicoamento racional de ordem juridica de
modo a eliminar as irracionalidades — como o racismo, a parcialidade e as falhas de
mercado (ALMEIDA, 2019, p. 104)

Portanto, os valores, as crencgas enraizadas nas institui¢coes da sociedade capitalista
eracista que é o Brasil, ndo s6 ndo sao suficientes para a supressio do racismo possibilitado
pela acao juridica, como o amparam, no sentido de subsidia-lo com leis que, apesar de
vislumbrarem, idealmente, imparcialidade, sao totalmente direcionais por serem
tramitadas em paralelo com uma ordem social que fomenta um imaginario exclusivo
quanto ao nao-branco(a) e pobre.

A visivel auséncia de legisladores e executores de leis que pertengcam a grupos
minoritarios é uma evidéncia empirica de que, por consequéncia, o que é proposto em
termos de legalidade, é de caracteristica limitada a beneficiar os grupos nao minoritarios:
classes média e alta, brancos, residentes em regites centrais etc.
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Os corpos negros, as vidas empobrecidas sdo, por isso, lancadas a sorte diariamente
quando, mesmo sem envolvimento algum com praticas ilegais, tornam-se alvo estratégico
de medidas de segurancga publica sectarias que visam controlar, por vias da violéncia,
chegando ao exterminio, grupos que, por uma concep¢ao historicamente consolidada na
mente das diversas pessoas, apresentam risco eminente ao “bem-estar” social. E mediante
fronteiras tdo bem tragadas como estas, é imprescindivel destacar que

é certo que atos de discriminacio racial direta — e, as vezes, até indireta — sdo na
maioria das sociedades contemporaneas, considerados ilegais e passiveis de sanc¢io
normativa. Entretanto, principalmente a partir de uma visao estrutural do racismo,
o direito ndo é apenas incapaz de extinguir o racismo, como também é por meio da
legalidade que se formam os sujeitos racializados (Almeida. 2019, p.108)

O destaque que devemos dar a reflexdo em torno da pauta racismo e seguranga
publica, dadas as exposi¢oes antecedentes, é a sua leitura pelo viés estrutural, no sentido
de que ndo apenas os sujeitos, apesar de agentes na estrutura, nem as institui¢oes, formas
operacionais da ordem social vigente, podem, com eficacia suficiente, desvelar o problema
de maneira mais abrangente. A relacao sujeito-sociedade, ou agente-estrutura, deve ser
pensada do modo como esta escrito, em bindémio, por seu carater dialético: relacao de
afirmacdo-negacao-superacio entre pessoa e coletivo, pois nem o individuo é superior a
sociedade, nem a sociedade determina totalmente os individuos e suas percepgoes e agoes
diante da realidade construida (Scartezini, 2011).

Em sintese, o olhar para a estrutura racista, mesmo em grande parte do tempo
invisivel, mostra, desde o cerne as manifestacoes mais aparentes desse mal social, que nos
é caro ao passo em que possibilita, para além de uma rasa patologizacdo ou uma superficial
racionalizacdo institucional enquanto resposta valida, uma apreensao solida, objetiva,
cristalizadora da coisa, enviesando uma leitura e possibilidade de respostas mais eficazes
ao percalgo racismo juridico.

APATIA COLETIVA

Diante de um quadro tao critico de violéncia que apenas em aparéncia se mostra nao
ter uma resposta efetivamente convincente e eficiente sobre sua origem, a populacio
brasileira experimenta um panico social altissimo. Os meios de comunicac¢ao, a servigo de
grupos que, por articulacdo que visa a manutencao de privilégios pelo viés ideologico
dominante, reforcam a ideia de que o inimigo esta presente em todos os cantos nos quais
formos e, 0 mais grave, da estereo6tipo e trejeitos a esse inimigo que reificam a predisposi¢ao
a discriminar, violentar e exterminar o sujeito negro. E mais que isso, da uma sensacao de
que o exterminio de inocentes, tal qual o encarceramento em massa da comunidade
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periférica e retinta e seu genocidio, sdo normais e necessarios, pois a verdade forjada de que
estes sdo, generalizadamente, inimigos do povo, implanta uma apatia nas pessoas que
observam esse fenOmeno ora estaticas ora carrascas, simbdlica ou literalmente. Sobre essa
forma de sociabilidade, diz-nos Simmel:

E um fato decisivo que a vida da cidade transforma a luta com a natureza pela vida
em uma luta entre os homens pelo lucro, que aquinéo é conferido pela natureza, mas
pelos outros homens (Simmel, 1967, p.21).

Por certo, o crescimento acelerado das individuacoes em detrimento da coletividade,
oignorar das herancas histéricas, um olhar afastado da forma cultural nacional especifica,
faz de nés cada vez mais distanciados(as) das interacgoes concretas e suspende-nos aquém
da realidade objetiva, num comportamento antipatico, indiferente, reservado, que Simmel
(1967) denominou atitude blasé. Isolamo-nos em nossos restritos universos particulares e
1880, evidentemente, nos poe a parte dos processos politico-econémicos que se constituem a
nossa volta. Tornamo-nos obstantes, pois:

os problemas mais graves da vida moderna derivam da reivindicag¢io que faz o
individuo de preservar a autonomia e individualidade de sua existéncia em face das
esmagadoras forcas sociais, da heranca histérica, da cultura e da técnica de vida
(SIMMEL, 1967, p. 11).

Desta forma, observamos o quao é emergente de se pautar nio sé o tema especifico da
violéncia do Estado, mas também o modo como a sociedade tem lidado —ou nao tem lidado —
com 1sso. Pautar que, propositadamente, corpos e mais corpos retintos e pobres tém sido
nao somente vitimas de uma negligéncia policial ou falha moral de policiais racistas,
porém, de uma ordem social fundamentada historicamente em racismo e que faz com que
estes corpos sejam violentados e exterminados sistematica e massivamente sem que a
populacao se indigne ou sequer indague o real porqué de tal estado social.

O que ocorre é que o Estado, através de mecanismos muito bem estruturados, recebe
o aval das massas — mesmo as afetadas por este — para que prossiga explorando,
empobrecendo, lancando as periferias, oprimindo, imobilizando estrategicamente
minorias para perpetuacao de seu poderio constituido junto a outros grupos dominantes.

Em termos de alternativas, é preciso, como ja discorrido, a desconstrucido da
naturalizacao da alta e direcionada letalidade das forcas policiais, por agentes em teoria-
social nos campos das elucubracoes, pontualmente na contribuicao para a reflexdo da
sociedade em torno da causa; agentes da seguranca publica, indiretos e diretos; e a
sociedade civil como um todo, principalmente extra institucionalmente, fomentando
movimentagoes e organizacoes que facam forca popular oposta ao caminho que se tem
trilhado no que abarca as politicas de seguranca publica - ou sua auséncia.

Revista Zabelé — PPGANT -UFPI - Teresina-PI « Vol. 3, n. 1 (2022)



REVISTA ZABELE

DISCENTES PPGANT - UFPI 58

E que nao se confunda associacgées civis conscientes da problematica do genocidio
negro com o surgimento de grupos de moradores de bairros tradicionais que ampliam as
fronteiras, simbdlica e materialmente, entre suas residéncias e as favelas, facilitando a
atitude apatica sobre a qual falamos aqui, e viabilizando uma nova espécie de apartheid
social. E considerando que geralmente esses habitantes de bairros tradicionais compoem
uma elite intelectual, porém, nem seu antigo instrumental de analise que lhe permitia
desvendar as leis da economia e do desenvolvimento social e urbano possibilita um
aprofundamento na analise que orbitam a seguranca comum (Karam, 1996).

A conduta blasé permite a diversos segmentos sociais ignorar o fato de que a mesma
violéncia imposta como solucdo é a que da forma ao crime dito organizado e suas leis de
mercado. A militarizacao cerceando sem mascaramento as regioes periféricas do Rio de
Janeiro, por exemplo, ultrapassam o sistema penal convencional, como visto nas noticias
aqui expostas. Isto tudo a sombra da antipatia generalizada da populagao brasileira.

Outro fator a se considerar é o discurso simplista contra a corrupc¢ao e a violéncia
policiais. A ideia equivocada de que o problema esta na corrupc¢ao policial, como se esta
Instituicio agisse assim por mera falha de sua organizacgio, reproduz a postura punitiva
genérica, assim, a mesma ideia de substituicao da policia pelas for¢cas armadas que pairava
no debate publico brasileiro passa a vigorar atualmente.

A 1deologia da repressao esta diretamente vinculada as ideias de inseguranca
generalizada, gerando esse sucessivo pragmatismo repressor. B preciso, ratificando o que
ja fol mencionado, a luta por transformacoes sociais, pensando na necessidade de
rompimento com a ideologia da repressao, tao difundida no tempo presente.

CONCLUSAO

Expostos os fatos e as proposicoes tedricas para fundamentacdo da provocacao,
concluimos que, para além de uma falha do poder publico, para além da negligéncia das
corporacoes policiais, para além de policiais imorais, ha uma ordem social vigente que
premedita a violéncia direcional em nome de interesses especificos. Em suma, se verifica,
mediante realidade tdo complexa que se constitui como normalidade de sociabilidade do
controle violento e letal de grupos que sao descartaveis perante uma ordem cultural que os
vé como facilmente dispensaveis, que ndao ha muita reatividade, oposicao a realidade tao
controversa, porque se estruturou, num processo que antecede a contemporaneidade, a
1magem do preto e do pobre como sujeitos do perigo eminente. Individuos que precisam
estar sob vigilancia, cerceamento de liberdades e, em instancia iltima, morte. Porém, para
mais que uma continuacido de uma memoria cultural de periodos coloniais escravistas, o
racismo e toda a violéncia imputada sobre minorias diz respeito a uma racionalidade
capitalista que entende que nao é possivel dominar homens sem logicamente os inferiorizar
totalmente. E o racismo é a explicacdo emocional, afetiva, algumas vezes intelectual, desta
interiorizagao. As forcas estruturantes do nosso tipo de civiliza¢do necessitam de formas de
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opressao para manter sua logica de subjugacao, que consiste na exploracao do humano pelo
humano, transformando, ideologicamente, grupos de pessoas em seres desumanizados,
coisas, barata mao de obra. Tornando-os subalternizadas vitimas de um tipo de sociedade
dividida em classes que desemboca nas mais diversas hierarquizacbées e violéncias
derivadas destas.
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0S PIMENTEIRA NO CONTEXTO DA ETNO-HISTORIA PIAUIENSE
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RESUMO: Este trabalho é uma breve andlise da historia e da memoria dos indigenas do
Piaui, considerando os indigenas Pimenteira que, segundo estudos, viveram em sua
organizagdo tradicional na regido sul. Serd estabelecido um didlogo entre a historia e a
antropologia ao tratar sobre a familia Dias Marreca, familia reconhecidamente de origem
indigena que vive no municipio de Caracol, municipio que fica na regido sudoeste do estado.
O didlogo serd estabelecido a partir de tedéricos que sdo referéncia para a etnologia indigena
e para a historia indigena no Piaut, entre os nomes estdo: John Manuel Monteiro (2001),
Jodo Pacheco de Oliveira (2004), Manuela Carneiro da Cunha (1992), Roberto Cardoso de
Oliveira (2005), Luiz Mott (1985), Odilon Nunes (2007), Monsenhor Chaves (2005) entre
outros. Os dados coletados em uma pesquisa de campo no municipio referido permitem
inferir que os Dias Marreca mantém a indianidade através da memoria individual e social.
Apos analisar a indianidade e a memdria social do referido niicleo familiar e o processo de
territorializagdo vivenciado por eles, foi constatado que, no momento, a afirmacdo da
identidade indigena ndo aponta para a constituicdo de um processo de emergéncia étnica,
caracterizado pela ado¢do de padrao de indianidade e afirmacgdo identitaria acompanhada
dereivindica¢do dos direitos indigenas.

Palavras Chaves: Etnologia, Historia, Piaui; Pimenteira; Dias Marreca

ABSTRACTO: Este trabajo es un breve andadlisis de la historia y la memoria del pueblo
indigena de Piaut, considerando al pueblo indigena Pimenteira que, segiin los estudios,
vivia en su organizacién tradicional en la region sur. Se establecerd un didlogo entre
historia y antropologia cuando se trate de la familia Dias Marreca, una familia de conocido
origen indigena que vive en el municipio de Caracol, municipio ubicado en la region suroeste
del estado. El didlogo se establecerd a partir de teoricos referentes de la etnologia indigena y
la historia indigena en Piaui, entre los nombres se encuentran: John Manuel Monteiro
(2001), Joao Pacheco de Oliveira (2004), Manuela Carneiro da Cunha (1992), Roberto
Cardoso de Oliveira (2005), Luiz Mott (1985), Odilon Nunes (2007), Monsenhor Chaves
(2005) entre otros. Los datos recolectados en una investigaciéon de campo en el mencionado
municipio permiten inferir que los Dias Marreca mantienen su indigenismo a través de la
memoria individual vy social. Luego de analizar la indianidad y la memoria social de la
referida unidad familiary el proceso de territorializacion vivido por las mismas, se encontré

1 Graduada em Historia pela Universidade Estadual do Piaui - UESPI e mestra em Antropologia pela
Universidade Federal do Piaui - UFPI.
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que, por el momento, la afirmacion de la identidad indigena no apunta a la constitucion de
un proceso de emergencia étnica, caracterizado por la adopcion de un estandar de
indianidad y afirmacion de la identidad acomparnada de la retvindicacion de los derechos
indigenas.

Palabras-clave: Etnologia; Historia, Piaui; Pimenteira,; Dias Marreca

INTRODUCAO

Este trabalho de pesquisa tem como objetivo tratar sobre a etno-histéria indigena no
Piaui, considerando o processo de expropriacao sofrido pelos indigenas que habitaram a
regiao sudoeste do estado, terras que até a atualidade encontra-se indicios da presenca
indigena Pimenteira. Segundo as indicacgoes bibliograficas da histéria piauiense o grupo
indigena Pimenteira viveu na regiao sul da capitania entre os séculos XVII e XIX e passou
para os documentos do governo e para a posterioridade com esse nome por ter recebido dos
seus algozes que os associavam a alguns elementos existentes da regiao (MOTT, 1985).

Segundo Mott (1985) o ouvidor Antonio José de Morais Durdo, um dos
empreendedores do gado na capitania, a época da colonizacdo daquelas terras, prestou
importantes informacoes através de cartas sobre tal grupo tribal através de carta; na
descrigao sobre o nome dado aos nativos revelou que a origem do nome dado a tribo era
equivalente ao nome de um empreendimento feito na regido sul do capitania, fazenda
Pimenteira, e que essa seria a referéncia para a identificacdo dos nativos que viviam por ali:
"Num sitio denominado as Pimenteiras, que tem segundo noticia, 30 ou 40 léguas de
extensao, no centro do mesmo é constante que se acham aldeados numerosos indios a quem
se da o mesmo nome do lugar” (MOTT, 1985, p. 67). Outra referéncia para que o nome do
grupo nativo Pimenteira era uma lagoa com nome de Lagoa das Pimenteiras, na qual,
ocorreram combates entre eles e os invasores, nas suas imediacbes, como apontou o
antropologo Mott (1985) nos seus escritos. Pelos estudos e as analises dos rastros
arqueolégicos, a lagoa com nome Pimenteira esta hoje dentro do territério de Caracol
(NUNES, 2007).

Pela constatacao historica e geografica do periodo da conquista, o sertao de Rodelas —
“essa vasta regido que se estendia pelo rio Sdo Francisco, norte de Goias e sul do Piaui”
(BARROS, 2007, p. 22) -, os Pimenteira, supostamente, foram um dos primeiros grupos
indigenas a ter contato com os conquistadores do Piaui e, pelas indicagées, um dos tltimos a
serem submetidos. Segundo Nunes (2007, p. 200) “Constituiriam os Pimenteira o dltimo
aldeamento no Piaui”.

Descritos como resistentes, os Pimenteira constituiram um dos grupos nativos mais
citados na historiografia piauiense, entre os séculos XVII - XIX as narrativas
historiograficas atribuidas ao grupo constatam uma aparigao constante apds as inumeras
guerras de expulsao empregadas contra eles. Com recorréncia os moradores das fazendas
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reclamavam a insisténcia dos nativos em se manter na regido (MOTT, 1985), registrando
as reclamacées principalmente em cartas que eram enderecadas as autoridades da
provincia na época.

0S CLASSICOS NA HISTORIOGRAFIA INDIGENA DO PIAUI

As datacoes sobre o processo de expropriacido vividos pelos Pimenteira sao
conferidas aos classicos da historiografia piauiense. As analises desses trabalhos buscam
os aspectos etno-historicos registrados em livros e documentos que foram fontes para a
construcao da historia do estado quanto as questoes que envolvem os povos indigenas.

Considerando o periodo da “conquista” das terras do Piaui pelos colonizadores, os
primeiros contatos entre os brancos e os nativos datam por volta do final do século XVII,
época da grande investida da empresa baiana Casa da Torre pelos sertdes do Sao Francisco
e adentrando ao Piaui — sertdo de Rodelas -, com o projeto de aquisi¢ao de terras para a
criacao de gado (NUNES, 2007). Segundo Luiz Mott (1985, p.118) foram esses os primeiros
a 1nvestir oficialmente dentro do Piaui: “Francisco Dias de Avila, Antonio Guedes de Brito,
Bernardo Vieira Tavares, Domingos Afonso Sertdo, e outros, aos quais concedeu S.
Majestade todas as terras que possuissem”, mas o que se sabe é que nao foram poucos os
que passaram a ocupar essas terras para conseguir ganhos - posseiros, vaqueiros, entre
outros. Em um resumo considerando a configuracao territorial do periodo desse periodo,
Monsenhor Chaves (2005) aponta os grupos nativos que habitavam o Piaui, destacando
suas condic¢oes para movimentacoes e permaneéncias dentro da regiao a época.

Nomade por natureza, sempre em busca de alimento nos rios, nas matas e nos
campos, imigrando constantemente por causa das guerras continuas, é dificil e
quase impossivel situa, com precisdo rigorosa o indigena no solo piauiense.
Podemos, entretanto, fazé-lo, a luz de documentacio escassa, em determinados
periodos, mormente nos lances da conquista. Fora disso, qualquer afirmacéo seria
mera fantasia. [...] Feita esta ressalva, necessaria, vamos situar as nossas tribos,
tanto quanto possivel, valendo-nos do testemunho dos exploradores que com elas se
bateram em guerra de conquista e exterminio. Tremembés, eximios nadadores e
valentes guerreiros, dominavam o baixo Parnaiba e seu delta. Na chapada das
Mangabeiras e no alto Parnaiba assitiam os Aroaquizes, os Carapotangas. Um
pouco mais abaixo, os Aroquanquiras, Copequacas, Cupicheres, Aranhezes, Aitatus
e Coreras. No médio Parnaiba, os Abetiras, os beirtds, Coaras e Nongazes. Nas
cabeceiras do Gurgueia ficavam os Acorods, os Rodeleiros e os Bei¢udos. Na
extencao deste rio, os bocoreimas, os Corsias e os Lanceiros. Os Anassus e os
Alongazes, na Serra da Ibiapabas. Os Aruazes, no riacho Sambito. Os Ubateés,
Moatans, Janduins, Icos e Urirés, na Serra do Araripe. Os Coaratizes e os Jaicos, no
vale do Gurguéia. Os Cupinhardés, no Canindé. Os precatizes, no Urugui. Os Putis,
na foz do Rio Poti. Os Aranhins e Cratets, nas suas cabeceiras. Os Pimenteiras, nos
limites com Pernambuco. Os Guegués, na regido central do Estado. Os Gamelas,
jenipapos e Guaranis, que durante algum tempo vagaram pelas margens do
Parnaiba, retiraram-se para o Maranha logo apdés o levante de 1713. Foram
seguidos do Cabugus, Muipuras, Aitatus, Amoipiras e Ubirajaras, que habitavam as
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margens Gurguéia do Urugui, nos limites do maranhdo. Os Pimenteiras
constituiam a avancada mais oriental da migracdo Caraiba. Os tremembés
pertenciam a raca dos cataguds. As demais tribos mencionadas era tapuias
legitimos, isto é, indigenas da “lingua travadas”, bons cantores, habeis flecheiros,
destros corredores e valentes na guerra (CHAVES, 2005, p. 127 -128).

Em referéncia aos Pimenteira, o autor descreve que viviam na parte sul mais ao
oriente da capitania e que eram advindos dos Caraibas. Enfatiza que as descrigoes
posicionais desses povos foram feitas pelas perspectivas dos exploradores - religiosos,
sesmeilros e bandeirantes - que passavam de passagem ou a morar nessas terras, com a
ressalva de que por muitos desses grupos serem nomades devido as condi¢oes de existéncia,
aposicao deles dentro do territério podia variar.

Fato que a densa populacao de nativos constituia uma ocupacao em permanente
movimento dentro territério. As caracteristicas dos nativos nao condiziam com as
caracteristicas das atividades que se iniciavam na regido um indicio que aponta para as
densas guerras travadas contra os nativos; “O indio nomade e a pecuaria extensiva nao se
conciliavam” (BARROS, 2007, p. 22).

A Casa da Torre conduziu a implantacao de currais no territério e, a conquista das
terras piauiense sao amplamente atribuidas a Domingos Jorge Velho e a Domingos Afonso
Mafrense, o Domingos Sertdo. O primeiro, bandeirante paulista, desbravou a regido
apreendendo, matando e afugentando os nativos através da pratica do contrato (CHAVES,
2005). O segundo, europeu, recebeu as terras no Piaui como recompensa pelas suas
aventuras no desbravamento, segundo Nunes (2007). O que infere o autor, a concessao de
terras dadas a Mafrense pelo governo de Pernambuco' fazia do explorador um dos maiores
“donos” de terras da provincia na época, suas tomadas de terras para a cria¢do de gado
faziam dele um dos maiores desbravadores do interior do Nordeste brasileiro. Apés a morte
de Mafrense, muitas das suas fazendas passaram a cargo dos jesuitas, o grupo religioso
passou a nao s6 administrar as fazendas que receberam como doacao como adotaram uma
politica extremamente desvantajosa aos nativos; os indigenas permaneceram como
Instrumentos para as pretensdes dos religiosos, receberam a catequizacao junto a
exploracio da méo de obra transvestidas de protecdo, e sofreram com as opressoes que as
condicoes ditadas pelos religiosos os impunham (CHAVES, 2005).

No século XVIII, Joao Pereira Caldas2, primeiro governador da capitania do Piaui
(1759 -1769), nao fugiu a regra da injustica praticada contra os nativos, ainda que desde

1 As terras piauienses foram cedidas a Domingos Afonso Sertéo, Julido Afonso Serra, Francisco Dias de
Avila e Bernardo Pereira Gago, nas margens do Gurguéia, pelo governador de Pernambuco, Pedro de
Almeida, devido a jurisdicdo das terras piauiense estar a cargo de Pernambuco na época (NUNES, 2007,
p.88).

2 Primeiro governador do Piaui, o territério passou a categoria de capitania em 1718, quando se
desmembrou do Maranhao, porém o primeiro governador tomou posse em 1758, mas assumiu efetivamente
em 1759, governou até o anode 1769 (CHAVES, 2005).
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ano de 1680 ja tivesse sido instituida a lei que abolia a escravidao indigena no pais, as
retaliagGes e perseguigoes aos nativos continuaram sem grandes intimidacgoes. Em terras
tao distantes dos grandes polos administrativos do pais, a lel nao era aplicada devidamente
(CHAVES, 2005). No século XVIII, segundo Chaves (2005), esse 6dio ao indigena nao se
justificava.

Os indios, na sua maioria ja aldeados, viviam pacificamente a cuidar de suas
lavouras. Um ou outro caso de roubo de gado das fazendas n&o constituia
propriamente uma ameaca a paz da capitania. O 6dio do branco ao selvagem, porém,
havia exagerar aqueles casos ao extremo, para que fossem criados pretextos de

novas guerras e matancas” (2005, p. 139).

O que ocorria era que no periodo outra guerra que era travada entre Governo e os
missionarios jesuitas, guerra que refletia diretamente na causa indigena. Nessa questao os
indigenas do Piaui, assim como de outras regiées do pais, foram usados como um dos
pretextos para expulsar os jesuitas do pais. Pereira Caldas, no ano de 1759, aproveitando-
se da situacao de instabilidade que pairava no pais, buscou empregar estratégias para
conseguir implantar os planos de promover guerras ofensivas contra os nativos que
resistiam a dominacgao, acusando-os de ameacas; tomou mais terras no territério ao tempo
que buscou agradar ao “El re1” nas suas pretensoes. Ironicamente, nas atribuigoes do
governador da capitania estavam; “restituir a liberdade de suas pessoas, bens e comércio”
(2005, p. 423) aos indigenas do territério piauiense. Segundo Nunes (2007) os
colaboradores das missées jesuitas foram desencorajados a patrocinia-las, passando a
refuta-las esses colaboradores foram convencidos de que as acoes que desempenhavam
para o apoio as missoes demandavam associacao pacifica com os nativos a custa de tempo e
recursos, algo dispensavel a atividade da pecuaria que implantavam, com isso ficaram as
guerras de ofensiva e de conquista como principal meio de intervencao contra os indios.

No governo das Juntas Trinas (1775 — 1797) - composto por um ouvidor, um
representante do legislativo e um representante militar (formato governamental adotado
dentro da capitania apdés o comando geral sair das maos de Botelho de Castro (1769 -1775)
que havia substituido Pereira Caldas) -, os indigenas continuaram a ser uma das maiores
questoes a serem resolvidas. Na conjuntura das disposi¢oes do governo trino estava o
combate ao gentil e as acusacgoes principais continuavam a ser os ataques as fazendas; as
acusacoes de invasao e matanca de gado chegavam de todas as partes da capitania levando
o governo a empregar esforcos para atender as reivindicacées dos fazendeiros (NUNES,
2007).

Os Pimenteira estavam entre os nativos que muito foram citados quanto as
reclamacoes de invasoes e matancga de gado, tidos como hostis e valentes, esse grupo era
considerado uma das principais ameacas as fazendas do sul da capitania nas ultimas
décadas do século XVIII. As entradas autorizadas pelo governo contra esses nativos,
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segundo Nunes (2007) eram violentas e em diversas modalidades. Em uma passagem
historica, o autor descreve uma tentativa do capitao Inacio Rodrigues de Miranda de
aproximac¢ao com o grupo para entender sua lingua e saber mais sobre o grupo.

Retornaram os Pimenteiras, e dessa vez com ferocidade. Matam gados e galinaceos,
fazem incéndios, assassinios. O Capitdo Inacio Rodrigues de Miranda, que vinha
prestando servigos desde as primeiras entradas, recebe ordens para preparar tropas
e correr fronteiras. De abril a maio de 1790, Miranda consegue apreender onze
indios da tribo, e Oeiras recomenta que os tratem com mimo, amor e fartura. Em
seguida, Miranda remete-os para a capital. Nao compreendem seu linguajar.
Utilizam-se de “Acoroas, Guegués e Jaicés, e algumas pessoas que para
praticarem”, a fim de certificarem-se de sua qualidade, quantidade e prépria
situacdo; “porém nao se lhe entendendo a sua, nada se descobriu, o que sé podera
conseguir, depois de entenderem nossa lingua, cujo efeito se distribuiram por casas
de familia...” Dessa vez deixaram um destacamento na lagoa da Formiga, que nos
parece se a atual lagoa de Caracol, talvez ainda a lendaria Lagoa dos Pimenteiras
(NUNES, 2007, p. 182).

A romantica e desastrosa tentativa de uma aproximac¢io nao conseguiu produzir os
efeitos esperados, as obscuridades de intensées decifraram-se como uma das modalidades
de dominacdo empregadas com outros grupos, e que com eles tiveram éxito. Com os
Pimenteira os resultados foram negativos e, como alternativa, as entradas organizadas
para o combate ao grupo continuaram sendo extremamente violentas.

No final do periodo das juntas trinas, ja no governo D. Jodo Amorim Pereira (1797 -
1799), as noticias sobre o grupo ainda chegavam sobre formas de acusacgéoes e pedidos de
guerra ofensiva contra o grupo (NUNES, 2007).

No ano de 1850, coincidentemente, o mesmo ano da lei das terras, os indigenas do
Piaui foram declarados nos autos ditos oficiais como extintos, ou seja, teoricamente, as
terras estavam livres dos nativos. Na pratica isso ndo aconteceu, permaneceram e foram
incorporados aos outros grupos sociais que recebia classificacdo que ndo a indigena;
vaqueiros, roceiros, empregados domésticos, para que assim passassem a nao constarem
mais como existentes (MOTT, 1985).

Na consolidagcao do projeto pecuarista no Piaui, como ja mencionado, todos os
governantes que administraram a provincia, direta ou indiretamente promoveram o
genocidio desses grupos, até o século XIX os relatos sobre suas presencas ainda eram vistos,
contudo para algumas concepcgoes historiograficas findaram suas jornadas no territorio
nesse mesmo século (GOMES e ROCHA, 2017). Na luta contra o indigena dentro Piaui
todas as armas foram usadas; o ferro, a escravidao, as endemias, a perseguicado aos
remanescentes o silenciamento sobre sua participagao ativa na formacao sociocultural da
provincia.
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AS PESQUISAS MAIS RECENTES SOBRE OS INDIGENAS PIMENTEIRA

Alguns trabalhos académicos produzidos nos ultimos anos ajudaram a construir este
trabalho de pesquisa. Sao eles: os trabalhos das historiadoras Claudete Dias (2016) e Ana
Stella Negreiros Oliveira (2007), as autoras construiram narrativas histéricas que
embasam e indiciam os rastros historicos deixados pelo grupo nativo. Seguindo as
perspectivas voltadas para a resisténcia e para a permanecia dentro do territério, o
historiador Rafael Silva Assis (2016) aponta os elementos étnicos que resistiram e estao
mesclados nas sociedades nacionais; o autor infere que entre os sinais de permanéncia
estdo as memorias que chegaram ao tempo presente e que caracterizam os descendentes
dos povos originarios que viveram na regidao. Os arqueodlogos Romulo Negreiros (2012) e
Leonardo Tomé de Souza (2015) contribuem para uma enfatica posicao desse grupo, os
achados arqueolégicos ajudam a explicar sobre os locais que foram densamente explorados
pelos nativos Pimenteira. Esses dois ultimos autores construiram seus trabalhos na
Universidade Federal do Vale do Sao Francisco no campus de Sao Raimundo Nonato. Esses
trabalhos sdo indicios de que a historia e a memoria dos nativos dessa parte do estado tém
ganhado notoriedade e sera somada a etno-histéria dos outros povos nativos que
permanecem dentro do Piaui.

O que se constata é que as reviravoltas cientificas tem permitido novos olhares, e
novos direcionamentos de discussées, os proprios autores que fincaram seus nomes na
historiografia deste estado explorando essa tematica admitem que ha muito o que se ver.
Por exemplo, o historiador Monsenhor Chaves (2005) sugeriu as novas geracoes de
pesquisadores que muito a existe a ser explorado sobre etnologia indigena no Piaui.
Segundo o autor, a regido onde hoje é o territorio Serra da Capivara trata-se de uma zona
privilegiada, porque guarda uma infinidade de possibilidades quanto as questdes étnicas,
estudos na regido podem colaborar significativamente para as pesquisas etnoldgicas do
estado, ao se referi as possibilidades dentro do estado o autor sugere “Ha, no estado outras
zonas privilegiadas como aquela e que devem encerrar no seu bojo verdadeiros tesouros de
etnografia indigena. Aparecam, pois, os estudiosos e os pesquisadores. O campo é
vastissimo e inexplorado” (CHAVES, 2005, p. 145).

O municipio Sdo Raimundo Nonato-PI, fica a cerca 523 km da capital do estado,
considerado um municipio referéncia no turismo dentro do estado por ser a cidade que
recepciona as pessoas visitam o Parque nacional Serra da Capivara, o municipio tem se
destacado também pelo potencial cientifico que vem se mostrando através dos trabalhos
realizados nas institui¢coes publicas de ensino superior.

A cidade, na atualidade, conta com duas universidades publicas; a Universidade
Federal do Vale do Sao Francisco (UNIVASF) que oferta os cursos de graduacbées em
Arqueologia, Ciéncia da Natureza e Antropologia, em 2019 a universidade passou a ofertar
o curso de pos-graduacgao em nivel stricto-sensu em Arqueologia para ampliar as pesquisas
naregido. E, a Universidade Estadual do Piaui (UESPI) que oferta os cursos de graduacoes
em licenciaturas: Historia, Geografia, Biologia e o curso em Pedagogia.
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O Instituto Federal do Piaui (IFPI) oferta cursos superiores de bacharelado em
Gastronomia e licenciaturas em Fisica e Matematica. A oferta de todos esses cursos dentro
do territorio Serra da Capivara tem contribuido para o surgimento de pesquisa nas mais
variadas areas do conhecimento e revelando a potencialidade cientifica dos estudantes
dessaregiao do estado.

Nos ultimos anos o Piaui tem experimentado o fendbmeno da emergéncia de povos
indigenas dentro do seu territério, como, por exemplo, o caso dos indigenas Tabajara e
Kariri do municipio Queimada Nova que, nos dias 17 e 19 de abril de 2016, participaram da
XIV Semana dos Povos Indigenas, realizada na Universidade Federal do Piaui, e, na
oportunidade apresentaram uma carta aberta aos que estavam presente no evento. Na
oportunidade reivindicaram o reconhecimento do grupo e expuseram como estavam
vivendo o processo de emergéncia dentro do estado, cobraram a garantia dos direitos
indigenas para todos que pertencem a essa categoria étnica. Foram ouvidos pela
comunidade académica, alguns representantes da midia e por autoridades do governo que
compareceram ao evento.

A emergéncia desses grupos coloca em pauta a necessidade de se fazer novas
discussoes sobre as questoes indigenas dentro do estado. Tem-se trabalhado a partir de
novos olhares sobre os fatos histéricos que permeiam a historiografia do Nordeste
brasileiro como um todo, com a finalidade de entender as organizacoes que se formaram
para explicar as mudancas e permanéncias desse grupo étnico. Os trabalhos coordenados
por Oliveira (2004) que tratam as questoes étnicas indigenas no Nordeste brasileiro tém
encontrado grande aceitacao entre os pesquisadores da tematica. A perspectiva do autor
tem ganhado adeptos dentro do Piaui por ter contribuido para a producao de trabalhos que
seguem a tendéncia de mostrar as vozes desses sujeitos desvinculadas de narrativas
tendenciosamente estruturadas. Dentre os pesquisadores que seguem a linha desse autor
estao a professora Dra. Carmen Lucia de Sousa Silva e o professor Dr. Raimundo Nonato
Ferreira Nascimento que juntos coordenam o laboratério Nova Cartografia, na
Universidade Federal do Piaui.

Os professores tém conduzido trabalhos com o objetivo de identificar dentro do
estado pessoas que reconhecem suas identidades étnica indigena a partir de suas histérias
de vida e da histéria de suas familias. Passaram a desenvolver projetos junto as
comunidades tradicionais que tém mostrado interesse em serem reconhecidas; indigenas,
quilombolas, quebradeiras de coco, entre outros. Ao mesmo tempo os professores tém
prestado um servigco de grande valor para o estado, pois estdao colaborando para que os
grupos tradicionais acessem seus lugares por direito. Com o projeto Nova Cartografia, os
professores ja observaram grandes avangos. O povo indigena Kariri do municipio
Queimada Nova, acima mencionado, no ano de 2020 tiveram suas terras demarcadas pelo
Estado. Esse ato governamental de devolver as terras tradicionais aos indigenas Kariri
tornou o grupo como o primeiro povo reconhecidamente indigena pelo Estado do Piaui a
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conseguir este feito desde a expropriacdo das terras no século XIX. Os professores
permaneceram juntos a comunidade durante todo o processo até a decisao de demarcacao.
Essa marca historica simboliza um precedente para que os grupos que guardam sua
1identidade por medo de um passado cruel com sua gente, dentro deste estado, possam
entender que devem buscar seus direitos; reconhecimento e a aquisicdo de bens que sdo
seus por direito, terras. Os novos tempos apontam para que o Piaui volte ao mapa nacional
de estado com povos indigenas vivendo em suas terras com o devido reconhecimento pelo
Estado e pela sociedade nacional. O discurso do exterminio ndo pode mais ser aplicado em
tempos atuais, considerando o ressurgimento da identidade dessas pessoas e os ultimos
eventos que os envolvem, pois, a situacao atual constata que eles permanecem no territorio.

Nos ultimos anos alguns trabalhos no ambito antropolégico tém colaborado para
decodificar a presenca indigena no Piauli, estudos voltados para ouvir a voz destes agentes
tem ocupado as universidades, eventos do governo e, com o advento da internet, tém se
chegado cada vez mais longe as impressoes sobre essas pessoas. Estudos etnograficos
dentro do estado 39 e em estados vizinhos colaboram para endossar as discussoes sobre o
assunto, esses estudos tém servido como aportes tedéricos na linha de discussao que vem se
construindo ao longo dos ultimos anos. No ambito do Programa de P6s-Graduacdao em
Antropologia e Departamento de Ciéncias Sociais da Universidade Federal do Piaui
algumas contribui¢des tém sido dadas. No ano de 2015, fo1 defendida a dissertagdo “Etnias,
Fluxos e Fronteiras: Processo de Emergéncia Etnica dos Kariri no Piaui”, de Cinthya
Valéria Nunes Motta Kés; em 2016, a monografia “Emergéncia étnica e territorializa¢ao na
comunidade Nazaré”, de Ilana Magalhaes Barroso e “Evocando do passado o que esta no
presente: identidade étnica e memoria social dos Tabajara da Comunidade Nazaré” de
Pamela Lucia Leal da Silva; em 2017, a dissertagao “Entre Lutas e Conquistas’ afirmacao
e organizacao politica dos indigenas participantes da Associacao Itacoatiara em Piripiri-
PI” de Kleb Leite; em 2018, a dissertacao “Emergéncia étnica indigena, territorializacgao e
identidade do grupo indigena Tabajara e Tapuio da Aldeia Nazaré” de Ilana Magalhaes
Barroso; em 2019, a dissertacdo “Emergéncia étnica e medicina tradicional dos Tabajara
Ypy do Canto da Varzea, de Amélia Raquel Solano. Vale ressaltar que as monografias e
dissertacoes de Ilana, Pamela e Amélia que foram desenvolvidas sob a orientacao da prof.
Dr. Carmen Lucia Silva Lima e estéo relacionadas o projeto Emergéncia Etnica Indigena
no Piaui, por ela coordenado, tém sido mostrado uns dos trabalhos que conversam com as
novas perspectivas para os indigenas do Nordeste na atualidade. Também vinculados a
esse projeto, estd em andamento, até o momento, a dissertacdo “Jovens indigenas na
Universidade Federal do Piaui: invisibilidade e protagonismo juvenil no curso de
Licenciatura em Educag¢ao do Campo/Ciéncias da Natureza, campus Teresina e esta
dissertacao. A professora Dr®. Joina Freitas, professora no departamento de antropologia
da Universidade Federal do Piaui, tém colaborado para discussbes etno-historicas
pautadas na releitura das conjunturas em que foram colocados os indios dentro do estado,
ela sugere que isso se faca através das proprias vozes que foram silenciadas ou esquecidas
nas narrativas escritas, “é necessario também ouvir as vozes quase sempre esquecidas pela
historiografia, as vozes das pessoas que tém historias a contar” (2016, p. 459).
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NOVAS PERSPECTIVAS SOBRE O INDIGENA NO PIAUI

Os relatos na literatura quinhentista fomentaram um glossario de léxicos para
denominar os nativos da América, o periodo literario formado principalmente por
missionarios, viajantes, cronistas que em suas anotagoes deixaram suas impressoes sobre
os donos da terra. “Durante o século XVI, os relatos sobre o novo mundo 1dentificaram os
indigenas como “gentios” (pagdos), “brasis”, “negros da terra” (indios escravizados) e
“indios” (indios aldeados) (CUNHA, 1986, apud OLIVEIRA e FREIRE, 2006, p. 25)”. Esses
nomes ajudaram na construc¢ado da imagem dos indigenas brasileiros. Visées eurocéntricas
foram sendo construidas de maneira que os mistificavam como seres exoticos ou primitivos,
aimagem do “bom selvagem” passou a sofrer alteracoes a medida que os indigenas foram se
tornando obstaculos para a dominagao do territorio pelos europeus (MONTEIRO, 2001).

Sobre os indigenas do Piaui do periodo colonial as poucas representacoes sobre suas
localizagoes estdo em mapas e as suas imagens construidas a partir de um imaginario
estereotipado pelo senso comum. Para as autoras Gomes e Rocha (2017, p. 1), “a escrita da
Histéria do Piaui ignora a presencga indigena, difundindo uma premissa fundamentada na
Inexisténcia desses no territério piauiense’, quando o que se sabe é que esta presenca
continua existindo e mantendo suas etnicidades sem uma aquiescéncia formal do Estado e
das sociedades complexas. A histéria piauiense pds-colonial passou a ser escrita sem a
presenca indigena, quando muito, eram colocados como aculturados (GOMES e ROCHA,
2017). A maior violéncia empregada contra esse grupo étnico foi, sem duvidas, terem sua
“etnicidade encoberta” (PORTO ALEGRE, 1996) para que os planos de concretizacao de
tomada das terras fossem efetivados.

Os descendentes indigenas no sertdo passaram a ser reconhecido como caboclos
(MONTEIRO, 2001) devido as misturas genéticas atribuida as pessoas com identidade
indigena, mas que nao se encaixam em um padrao fendtipo do indigena do passado. Essa
classificagdo empregada para explicar a aproximacao dos grupos étnicos nao alterou o
sentido do autorreconhecimento das pessoas que invocam sua identidade étnica indigena
(OLIVEIRA, 2005).

No sul do Piaui a palavra “caboclo” também indica pertencimento indigena. A
exemplo, o senhor José Dias — morador do assentamento Saco, Caracol — PI -, é
popularmente conhecido como Zé Caboclinho, esse nome é usado por ele para fazer
referéncia aos tracos identitarios; familia de descendéncia indigena, aspectos
comportamentais atribuidos aos caboclos e o reconhecimento social de que ele e sua familia
sao de origem indigena. Para Oliveira (2005) o conhecer-se envolve atos cognitivos,
transcendem as classificagoes externas ao “individuo” enquanto o reconhecer esta voltado
para o publico, ou seja, as relagées que se estabelecem levando em conta a identidade da
“pessoa” (MAUSS, 2003).
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Almeida (2002, p. 68) enfatiza que “os procedimentos de classificacao que interessa
sao aqueles construidos pelos proprios sujeitos a partir dos proprios conflitos, e nao
necessariamente aqueles que sido produtos de classificacdo externas”. A questido nao
perpassar uma “adjetiva¢do”, mas a naturalizagdo do entendimento do outro enquanto ser
social, capaz de qualificar as “bricolagens” das instituicoes estabelecidas (LEVI-STRAUSS,
2012). Com isso, admite-se que os termos empregados para nomear personagens dentro de
um contexto social é um recurso a mais para acionamento das memorias (POLLAK, 1992).

Para a familia Dias Marreca, familia a qual pertence o seu José Caboclinho, a
referéncia principal é o territério onde seus antepassados viveram, para ele a tribo
indigena que viveu em Caracol é a mesma tribo de quem descendem ele e seus familiares.
Em conversa seu José garante que as terras eram dos Tapuias e que esse povo vivia por essa
regido desde muito tempo. “Aqui na nossa regiao era uma tribo dos Tapuias” (José Dias, 75
anos, 2019). Uma discussao que se desenvolve é sobre como se reconhecem e como sao
reconhecidos; para os mais velhos, como seu José, quando levados a reconhecer a que tribo
seus antepassados pertenciam, a resposta é que pertencia a tribo dos tapuias, ja os mais
jovens reconhecem que os indigenas que viviam por essa regido eram os “Pimenteira”, “aqui
eu sel que era os Pimenteira, eu ja estudei sobre a histéria daqui” (Larisse, 27 anos, 2019)
conta uma das moradoras do assentamento Saco. Esses nomes que genericamente eram
empregados aos nativos sao explicados por autores tais como; Mott (1985); Monteiro (1994;
2001); Chaves (2005); Nunes (2007) e o pelo caracolense Dias (2003) que explica em seu
trabalho “Caracol na histéria do Piaui” porque os Pimenteira também eram classificados

como tapuios.

Na integra do texto do autor Dias (2003) percebe-se que a discursao quanto ao nome
da tribo pode ter surgido pelos trocadilhos pejorativos que eram empregados durante as
referéncias aos nativos; quando os referenciavam como os indios habitantes do lugar,
denominava-os como “tribo dos pimenteiras” (2003, p.104), mas quando fazia referéncia a
resisténcia e braveza desse povo contra os brancos, os classificavam como “valentes
Tapuias” (2003, p.18).

Essa dualidade quanto ao nome da tribo que pertenciam seus antepassados; Tapuia/
Pimenteira, nada interfere nas reflexdes feitas sobre a identidade étnica, pois como ja
explicado neste trabalho de pesquisa, os nomes dados aos grupos nativos que relutaram a
dominacio branca eram sempre em referéncia a algo ou a algum local que pudesse indicar
suas localizac¢oes. Caso que aconteceu com indigenas Pimenteira do sul do Piaui (NUNES,
2007). Outra observacao, essas pessoas nao se retratam como se tivessem descoberto a sua
1dentidade étnica a pouco tempo ou a partir de conhecimentos escolares, pelo que pode ser
notado, eles se identificam como uma continuidade dos que viveram na regiao no passado,
pois nao identificam os seus antepassados como oriundos de outros locais do Nordeste ou do
pais. Essa observacao é importante porque algumas familias na regiao sao oriundas de
Pernambuco ou de outros estados e contam que vieram parar nessa regiao do Nordeste
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fugindo da seca ou de algum conflito entre latifundiarios. Os Dias Marreca nao, quando
incentivados a pensar suas origens considerando a geografia, sempre se identificam como
sendo “daqui” (Zé Caboclinho, 2019).

Nas falas desses atores sociais é comum encontra uma “selecdo de memorias”
(POLLAK, 1992) sobre como a histéria do seu grupo ocorreu, sao eles que testemunharam
os eventos passados ou construiram suas memorias a partir do conhecimento dos eventos
em que foram envolvidos direta ou indiretamente; uma evidéncia dessa selecao de
memorias entre eles sao suas narrativas muitas vezes repetidas com o mesmo
embasamento, a descendéncia indigena.

Pollak (1989) indica uma ligacao entre; “memoria, esquecimento, siléncio”. Para o
autor memoriza-se o que se convém memorizar; a memoria é utilizada como instrumento
para que se proteja o nome, a identidade e a vida. Nesse contexto de interrelacdo o
esquecimento e o siléncio seriam, autopreservaciao. Omitir fatos e eventos das geracgoes
malis jovens representa, nessa perspectiva, protegé-las de reviver histérias passadas que
podem trazer-lhes dores, remorsos ou vergonhas; o siléncio ou “o néo dito” sdo, comumente,
usados por grupos minoritarios, pois quem tém suas historias construidas em trajetérias
que envolve lutas e perseguicoes, nao falar, ndo significa esquecer, significa preservar a
memoria em um campo de acesso restrito (POLLAK, 1989).

Aslembrancas (BOSI, 1994) ajudam a construir ou a manter uma boa relagao social
com os outros grupos e podem ser consideradas uma opc¢ao extremamente viavel para
privilegiar as narrativas que ajudam a justificar os caminhos percorridos por eles.
Resgatar as lembrancas dos mais velhos que vivem sua identidade étnica indigena dentro
de um contexto em que as historias dos brancos prevaleciam como “oficiais” e como historia
dos vencedores, é “privilegiar a analise dos excluidos, dos marginalizados e das minorias, é
ressaltar a importancia de memorias subterraneas que, como parte integrante das
culturas minoritarias e dominadas, se opdoem a "memoria oficial", no caso a memoria
nacional” (POLLAK, 1989, p.4).

CONSIDERACOES FINAIS

O movimento indigenista dentro do Piaui é, sem davidas, um grande passo rumo a
direcao de serem entendido como protagonistas na busca pela reparacao historica que
essas pessoas precisam receber. A demarcacdo de terra alcancada pelos Kariri de
Queimada Nova em 2016 é um marco para esse movimento, seguindo essa perspectiva
estao a producao de trabalhos voltados para a etno-histéria que devem ser usadas na luta
pelo reconhecimento, bem como a luta e organizacao de outros povos que estdo seguindo o
mesmo caminho dentro do estado. A conjuntura politica do nosso pais ndo é muito
animadora no momento, no entanto, continuaremos na luta por dias melhores para os
POVOS Originarios.
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A familia Dias Marreca que vivem no municipio de Caracol nao esta integrada ao
movimento indigena, no momento, e ndo apresentaram nenhuma demanda a FUNAI ou a
qualquer outro 6rgao estatal, mas faz parte de um elo que contribui com a restruturacao
quanto as questoes étnicas do Piaui e, porque nao dizer, do pais. Os individuos que
pertencem a essa regidao do estado do Piaui sdo pecas fundamentais para entender os
caminhos construidos para formacao sociocultural e politica deste estado do Nordeste
brasileiro precisam ser ouvidos e compreendidos. Imersos em uma histéria onde a
justificativa da assimilacido cultural e a reducdo numérica foram usadas por muito tempo,
os descendentes desse povo que permaneceram na regido do municipio de Caracol,
conduziram suas historias junto a outros grupos sociais, mas contornaram essas e outras
barreiras impostas a eles e a sua identidade étnica resiste e a memoria tem sido uma
grande aliada nesse sentido.

Como sugeriu Gongalves (1999) ha muito que se ver nessa seara que envolve a
memoria, ela traz mais do que se pode notar, ela explica além das perguntas que podemos
fazer junto aos grupos étnicos, ela é capaz de se mostrar e se velar, capaz de induzir e
confabular para direcionar os olhares ao que ela se propoe mostrar. A consciéncia de um
passado traumatico indica que as condigoes que estao hoje, as pessoas descendentes desses
nativos na regiao sul do estado do Piaui sdo reflexos das sele¢oes de memorias que
passaram a fazer diante da sociedade nacional para que nao fossem ceifados enquanto ao
seu territorio e a sua identidade. As vozes que tém emergido sio indicios que os cenarios
estao se formando de maneira menos ameacadoras no Nordeste, a expectativa é para que
passem a se mostrarem de tal forma que possam acessar seus direitos politicos, os quais por
muito tempo foram lhes negados.

E fato que nas dltimas décadas os indicios de emergeéncias étnicas tém se acentuado,
nessa regiao do Nordeste e, levado a sucessivas pesquisas sobre como estas pessoas estao
na atualidade, tirando-as do estigma de passado e da aculturacao. Essas pesquisas s
podem ser realizadas devido as pessoas se sentirem mais seguras para falar sobre suas
origens, sem se preocupar com as perseguicoes que podem sofrer diante dos seus
posicionamentos. Como se tem notado, ainda sio timidas as iniciativas de acionar a
1dentidade para adquirir os direitos indigenas no Piaui, mas elas tém surgido de maneira
gradual. Isso pode ser atribuido ao fato de muitos desconhecerem a constitui¢do de 1988
que infere sobre os povos originarios, nos seus artigos 231 e 232, que entre as disposi¢coes
esta o reconhecimento de “direitos originarios e imprescritiveis as terras tradicionais
habitadas pelos povos ancestrais do Brasil. A referida constituicdo superou o conceito de
assimilacao, que entendia o ser indigena como uma categoria social transitoria, fadada ao
desaparecimento (Ascom/Consea, 2017).

Uma afirmag¢ado como a do seu Zé Caboclinho e dos seus familiares sobre sua
1dentidade, moradores do municipio de Caracol, é um grande avanco, pois em geral sua fala
nao ocorreria livremente, ou ndo sem ressalvas sobre o que ele diz ser. Perceber que cada
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vez mais pessoas se dizem de origem indigena significa revelar que estas pessoas sempre
estiveram ali; contudo, as motivacoes para se “esconder”’, provavelmente, nao os
atormentam mais como antes. Roque Laraia (1986) sistematiza que a “propria logica”
cultural de cada povo esta relacionada com o tempo e espaco que ocupa, o momento de se
mostrar é algo particular de cada povo, sdo eles que ditam as regras sobre o que sdo e como
querem ser vistos.

A reflexdo sobre a memoria individual e coletiva das pessoas que se envolveram
neste trabalho de pesquisa, tais como seu José Caboclinho, foram tratadas a partir de suas
individualidades dentro do um contexto coletivo. Compreendi que essas memorias se
formaram com o decorrer do tempo e sido projetadas para as novas geracoes através da
oralidade e dos ensinamentos de praticas tradicionais e ainda pela conservacao de alguns
aspectos que servem de referéncia. Percebo que o conhecimento mais a fundo sobre a
histéria da familia ainda esta entre os mais velhos, os mais jovens demonstram
conhecimentos e buscam a confirmacgio entre os mais velhos para o reconhecimento das
suas origens.

Os Pimenteira e os demais povos indigenas do Piaui tém se tornado foco de estudo de
diversos pesquisadores, os rastros historicos deixados por eles estdo sendo seguidos de
maneira que tém possibilitado chegar cada vez mais préximo dos seus herdeiros étnicos. As
Injusticas empregadas contra esses grupos tradicionais estdo em todos os aspectos da
sociedade, por esse motivo, é urgente uma retratacao historica e o reconhecimento de
direitos.
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Resumo: O Debate decolonial e pés colonial ganha visibilidade na academia ao atrair
olhares para uma episteme contemporanea que questiona sobre os intelectuais trabalhados
no ambito dessa, bem como a versao da histéria hegemonica. O objetivo de autores como
Spivak (2010) e Mbembe (2001) é discutir a capacidade do subalterno de se representar, e,
para isso, propoem transportar-se a conduc¢do do debate pertinente a sub]etdeade
feminina contemporanea e da identidade  negra, para além da questdo epistemoldgica e da
domindncia do ‘fazer-se conhecimento” e conhecimento dominante. A partir de uma
metodologia tedrica e de pesquisa bibliogrdfica, considero, ao fim, que é preciso produzir
uma epistemologia historiogrdfica aliada a uma etnograﬁa compreensiva dos sujeitos. NGo
é falar por elas, mas a partir da fala delas.

Palavras-chave: Decolonial. Subalternos. Subalternidade. Identidade. Auto-inscri¢do

ABSTRACT: The decolonial and postcolonial Debate gains visibility in the academy by
attracting attention to a contemporary episteme that questions the intellectuals worked
within this scope, as well as the hegemonic version of history. The objective of authors such
as Spivak (2010) and Mbembe (2001) is to discuss the capacity of the subaltern to represent
themselves, and, for this, they propose to carry out the conduct of the debate relevant to
contemporary female subjectivity and black identity, beyond the epistemological issue and
the dominance of “making knowledge” and dominant knowledge. Based on a theoretical
methodology and bibliographic research, I finally consider that it is necessary to produce a
historiographic epistemology combined with a comprehensive ethnography of the subjects.
It is not to speak for them but from their speech.

KEYWORDS: Decolonial. Subalterns. Subalternity. Identity. self-registration

1 Doutorando em Sociologia pela Universidade Estadual do Ceara - UECE. Membro do Grupo de pesquisa
Midia, Politica e Cultura (vinculado ao PPGCOM/UFC).
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INTRODUCAO

O debate Decolonial e Pés-colonial ganha visibilidade na academia ao atrair
olhares para uma episteme contemporanea que questiona sobre os intelectuais
trabalhados no ambito dessa, bem como questiona o entendimento da histéria mundial, ao
problematizar que essa historia é contada de um ponto de vista do colonizador, a partir de
autores e intelectuais que fazem parte de na¢ées imperialista, e que por isso, nao percebem
varias questées no ambito social do pais colonizado. Com debate Decolonial me refiro,
concordando com Quintero, Figueira e Concha Elizalde (2019, p. 4), ao conjunto
heterogéneo de contribuicoes tedricas e investigativas sobre a colonialidade, que cobre
tanto as revisoes historiograficas, os estudos de caso, a recuperacao do pensamento critico
latino-americano, as revisoes e tentativas de expandir e de revisitar e revisar as
indagacoes teodricas, sendo um “espacgo” enunciativo, mas nao isento de contradigoes, cujo o
ponto de coincidéncia é a problematizacdo da colonialidade em suas diferentes formas,
ligada a uma série de premissas epistémicas compartilhadas. E com Debate Pés colonial
me refiro, concordando também com Quintero, Figueira e Concha Elizalde (2019, p. 4), aos
importantes estudos oriundos de importantes centro de producédo académica do chamado
“primeiro mundo” ou dos paises do norte geografico global e que surgiram com uma forte
influéncia do pés-modernismo e do pés-estruturalismo, mais focados, portanto, na analise
do discurso e da textualidade. O Pés-colonialismo teve também desde os anos de 1990, uma
forte influéncia na producio intelectual periférica, sempre atenta ao discurso dominante.

Com tais estudos, abre-se novas possibilidades de estudar assuntos e categorias
como “lugar de fala”, “intelectuais”, “histéria colonial”’, a partir de perspectivas de
epistemologias do sul. Segundo Silva e Oliveira (2018, p. 4) O projeto tedrico-politico, de
Spivak (2010), por exemplo, esta relacionado com uma necessidade biografica de desfazer
“o duplo lugar” de fala dos subalternos nos ambitos sociocultural, politico e histoérico,
tratando-se do lugar destinado a mulher, num pais colonizado —num pais do sul colonizado
pelos paises do norte global.

O objetivo central da autora é discutir a capacidade do subalterno de se
representar, e, para isso, ela propoe transportar-se a conducao do debate pertinente a
subjetividade feminina contemporanea, para além da questdo epistemolégica e da
dominancia do “fazer-se conhecimento” e conhecimento dominante (SILVA; OLIVEIRA,
2018, p. 4).

O Objetivo deste ensaio é resgatar principalmente os conceitos de Subalternidade
de Spivak (2010) e Auto inscricdo de Mbembe (2001), bem como trazer suas criticas de
forma direta e acessivel. Para isso faco um percurso tedrico e pesquisa essencialmente
bibliografica.
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Divido o ensaio em trés (3) topicos: sendo o primeiro, apos esta introducao, no topico
“Pode o subalterno Falar”, trago uma retomada tedrica a partir de Spivak (2010), trazendo
e comentando suas criticas a Foucault, Deleuze e Gramsci, bem como resgatando de suas
obras o que esses autores falaram. No topico segundo “reivindicar a identidade”, trago um
mergulho maior no texto de Mbembe (2001), em que o mesmo afirma que a identidade
africana é maior do que a forma que foi concebida pelos sujeitos colonizadores. Ao fim, no
terceiro topico, nas consideracoes finais, trago uma reflexdo acerca das novas formas de
conceber o mundo, a histéria e de se auto inscrever.

PODE O SUBALTERNO FALAR?

Spivak (2010) pretende com seu texto “pode o subalterno falar?” Questionar os
fundamentos hegemonicos das ciéncias e da filosofia, sobretudo a europeia, a luz das
narrativas alternativas, ou dos saberes dos povos dos territérios que foram colonizados. O
principal desconforto de Spivak (2010), gira em torno do modo de explicar o mundo e a India
a partir do ponto de vista europeu, ou seja, do ponto de vista do colonizador. Segundo
Figueiredo (2010), uma importante prerrogativa para o desenvolvimento do Grupo de
Estudos Subalternos Sul-Asiaticos foi reescrever a trajetéria da India colonial de um
distinto e separado ponto de vista, o das massas, promovendo uma histéria alternativa com
relacao ao discurso oficial dos historiadores que se inscreviam na ideologia de suas aliancas
politicas com a rajinglesa.

Segundo Spivak (2010), os estudos dos subalternos, pela perspectiva Pés-colonial
que Spivak (2010) tanto se referencia, comecaram nos anos de 1980 com o indiano chamado
Guha (1999). Apesar desta categoria dos “subalternos” ja ter sido debatida também por
Antonio Gramsci nos seus Escritos politicos” (1978) e Cadernos do carcere (2018).

Para Gramsci (2018, p. 106), por exemplo, o termo subalterno carrega um
significado: o foco da analise gramsciana é na superacao da subalternidade - é o subalterno
que, ao tornar-se dirigente e responsavel, trona-se uma pessoa histérica, um protagonista,
iniciando seu caminho pelo busca da superacao da subalternidade e conquistando sua
autonomia - mas 1sso nao pode ser alcancado de forma individual, devendo ser uma luta
politica coletiva, através da mediacdo de um partido politico, até ,enfim, a conquista do
Estado, e entdo, sua transformacdo. Nos “escritos politicos”, no texto sobre “Alguns
aspectos da questdo meridional™, Gramsci (1978, p. 443) frisa que o proletariado pode se
tornar o lider/dirigente e a classe dominante na medida em que consegue criar um sistema
de aliancas de classes que lhe permite mobilizar a maioria da populacao trabalhadora
contra o capitalismo e o Estado burgués".

2 “Selections From Political Writings”, na tradu¢do Inglesa.

3 “Some Aspects of the Southern Question”, na traducéo Inglesa.

4 Na versio Inglesa: “The proletariat can become the leading ! and the dominant class to the extent
that it succeeds in creating a system of class alliances which allows it to mobilize the majority of the
working population against capitalism and the bourgeois State” (GRAMSCI, 1978, p. 443).
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Ja Spivak (2010), e Guha (1999), utilizam o termo “subalterno” para se referir aos
grupos marginalizados, fora do mercado capitalista, ou que nao tem voz ou
representatividade. Esse atributo é relacionado a uma subordinagido histérica na
sociedade, em termos de classe, casta, idade, género e trabalho, bem como identidade, falta
de representacio/representatividade. A condi¢do de subalternidade é a condigcdo do
siléncio, para Spivak (2010), ou seja, segundo Figueiredo (2010), o subalterno carece
necessariamente de um representante por sua propria condi¢ao de silenciado.

Spivak (2010) também dara um foco a questiao da subalternidade feminina, e de
como a condicao de ser mulher, agrava todas as experiéncias da subalternidade, além de
tirar ainda mais sua fala/voz.

Segundo Spivak (2010), e Guha (1999), que a mesma referencia, o subalterno seria
um ser nao registrado, ou nao registravel, incapaz de agir ou de adaptar como agente
histérico da acdo hegemonica, ou seja, de estar presente nas defini¢ées tradicionais, nas
dicotomias estruturais e na construcao dos heroéis do drama, na escrita, na literatura, na
educacao, nas institui¢oes, na administracao, na lei, na autoridade, na intelectualidade/ser
intelectual, ou ser reconhecido.

Spivak (2010) sempre foca que é necessario desenvolver e falar da historia da India
colonial distinto do ponto de vista historico massificado, ou seja, promover uma histéria
alternativa ao discurso dos historiadores que escreveram e se inscreveram na ideologia
dominante inglesa. A autora indiana discute os mecanismos que regem 0 processo da
subalternidade, e evidencia que, o subalterno nao corresponde a apenas uma palavra ou
outra palavra para “oprimido”, mas para aquele que nao consegue seu espaco merecido e
necessario para sua existéncia plena no contexto que vivemos que é globalizante,
capitalista e extremamente excludente.

A autora indiana trava um debate sobre o intelectual e sobre a autoridade
intelectual, de poder falar pelo outro, e, nesse sentido, critica Foucault e Deleuze (2017) no
debate que fazem no texto “os intelectuais e o poder”. Neste ensaio, destacam:

O intelectual dizia a verdade aqueles que ainda ndo a viam e em nome daqueles que
néo podiam dizé-la: consciéncia e eloquéncia. Ora, o que os intelectuais descobriram
recentemente é que as massas ndo necessitam deles para saber; elas sabem
perfeitamente, claramente, muito melhor do que eles; e elas o dizem muito bem. Mas
existe um sistema de poder que barra, proibe, invalida esse discurso e esse saber.
Poder que néo se encontra somente nas instancias superiores da censura, mas que
penetra profundamente, muito sutilmente em toda a trama da sociedade. Os
proprios intelectuais fazem parte desse sistema de poder, a ideia d que eles séo
agente da “consciéncia” e dos discursos também faz parte desse sistema.
(FOUCAULT; DELEUZE (2017, p. 131)
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Segundo Auad (2019), Foucault & Deleuze acabam ignorando a “ideia de contradic¢ao
constitutiva” (SPIVAK, 2010, p. 28) e que leva a uma auséncia da “necessidade da dificil
tarefa de realizar uma producéao ideoldgica contra-hegemonica” (idem, 2010, p. 30), o que
acabaria auxiliando certo empirismo subjetivista “a definir sua prépria arena como a da
‘experiéncia concreta’, ‘o que realmente acontece” (SPIVAK, 2010, p. 30).

Aoignorar essas distingoes da representacao — que nao poderiam permitir ao sujeito
subalterno uma total clareza sobre si — o que acabaria acontecendo seria uma espécie de
“violéncia epistémica”, que ainda mantém uma relacdo entre o Eu e o Outro
(principalmente o Outro da Europa), que se valeria de uma total ignorancia da divisao
internacional do trabalho (inclusive o intelectual). Assim,

De acordo com Foucault e Deleuze (falando a partir do Primeiro Mundo, sob a
padronizacdo e regulamentacido do capital socializado, embora ndo parecam
reconhecer 1sso), os oprimidos, se tiverem a oportunidade (o problema da
representacao nao pode ser ignorado aqui), e por meio da solidariedade através de
uma politica de aliancas (uma tematica marxista em funcionamento neste caso),
podem falar e conhecer suas condi¢ées. Devemos agora confrontar a seguinte
questao: no outro lado da divisdo internacional do trabalho do capital socializado,
dentro e fora do circuito da violéncia epistémica da lei e educac¢do imperialistas,
complementando um texto econémico anterior, pode o subalterno falar? (SPIVAK,
2010, p. 54)

De acordo com Foucault e Deleuze - falando a partir do primeiro mundo, sob a
padronizacao e regulamentacao do capital socializado, embora nao parecam reconhecer
1880 - os oprimidos, se tiverem a oportunidade - o problema da representacao nao pode ser
ignorado aqui - e por meio da solidariedade através de uma politica de aliancas’, podem
falar e conhecer suas condicoes.

Devemos agora confrontar a seguinte questao: no outro lado da divisao internacional
do trabalho do capital socializado, dentro e fora do circuito da violéncia epistémica da lei e
educacao imperialistas, complementando um texto economico anterior, pode o subalterno
falar? (SPIVAK, 2010, p. 54)

Spivak [2010] desvela o lugar incomodo e a cumplicidade do intelectual que julga
poder falar pelo outro e, por meio dele, construir um discurso de resisténcia. Agir
dessa forma, a autora argumenta, é reproduzir as estruturas de poder e opresséo,
mantendo o subalterno silenciado, sem lhe oferecer uma posicdo, um espaco de onde
possa falar e, principalmente, no qual possa ser ouvido. Spivak alerta, portanto,
para o perigo de se constituir o subalterno apenas como objeto de conhecimento por
parte de intelectuais que almejam serem meros porta-vozes do Outro (SILVA;
OLIVEIRA, 2018, p. 8)

5 Uma temdatica marxista em funcionamento neste caso.
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Para Spivak (2010), Foucault e Deleuze ignoram tanto a violéncia epistémica do
1imperialismo, quanto a divisdo internacional do trabalho (2017, p. 91) e acrescenta que
mesmo que se for assegurado a mulher (de forma absurda pelo intelectual que nao pode
representa-la) um espacgo no qual ela possa falar, assim mesmo a mulher se encontra
duplamente na obscuridade.

Spivak (2010) diz que Foucault é um pensador brilhante sobre o poder nas
entrelinhas, mas, a consciéncia da reinscricdo (escrever novamente) topografica do
1imperialismo nao faz parte de suas proposicoes, pois ele é cooptado pela versio restrita do
Ocidente produzida por essa reinscricao, e, assim, também colabora para consolidar seus
efeitos (SPIVAK, 2010, p. 95). A autora acrescenta que:

[...] a banalidade das listas produzidas pelos intelectuais de esquerda nas quais
nomeiam subalternos politicamente perspicazes e capazes de autoconhecimento. Ao
representa-los, os intelectuais representam a si mesmo como sendo transparentes
(SPIVAK, 2010, p. 41).

Assim, também, Spivak (2010) faz uma critica ao subalterno nos termos
gramscianos, apresentado anteriormente, que foca numa autonomia do sujeito subalterno
com uma premissa “essencialista”, segundo ela, e remete a sua preocupacao em teorizar
sobre um sujeito subalterno que nao pode ocupar uma categoria monolitica e
indiferenciada. Gramsci, para Spivak (2010), ndo levaria em consideracdao a
heterogeneidade do sujeito subalterno. Segundo Almeida (2010), esse sujeito é
irremediavelmente e irredutivelmente heterogéneo. Segundo Almeida (2010) o Ensaio de
Spivak (2010) nos mostra o quanto o Pds-colonialismo e o decolonialismo avancaram em
relacido ao marxismo, e que suas abordagens e debates também herdam contribuicées tanto
de trabalhos marxistas, como dos debates de trabalhos de autores pods-estruturalistas,
como Deleuze, Guattari, Derrida e Foucault.

Ao fim, a obra de Spivak (2010) também analisa como o tema do “terceiro mundo” é
representado pelo discurso colonial ocidental e esta atravessada por interesses
Internacionais e economicos. E preciso observar, assim, que o projeto e as leis ditas pelo
1mperialismo sufocam os ditos marginais e nao lhes da permissao de falar ou de permissao
de narrar, de contar sua propria historia. A autora ainda luta contra a sistema patriarcal,
marca das mazelas sociais também deixadas pelo colonialismo, e do preconceito e opressao
contra a mulher.

Por fim, a autora finaliza:

[...] o subalterno nao pode falar. Nao ha valor algum atribuido a “mulher” como um
item respeitoso nas listas de prioridades globais. A representacgdo néo definhou. A
mulher intelectual como uma intelectual tem uma tarefa circunscrita que ela néo
deverejeitar com um floreio (SPIVAK, 2010, p. 165)
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E possivel fazer questionamentos a Spivak (2010): a autora retoma e cobra uma
questao polémica nas ciéncias sociais: a questao do “local de fala”. Essa questao, muito
debatida pelos intelectuais e pesquisadores da academia, abre os seguintes
questionamentos: sera que so6 pode falar de algo quem passa por esse algo? Sera que essa
questao de so poder falar de algo quem passar, esta sendo utilizada para dar voz aos que
nao tem? Ou para calar outros? Ou sera que a melhor intepretacdo nio nos levaria a
priorizar as falas e vozes de experiéncia? Ou sera que essas perguntas sido inerentes - estao
ligadas de forma inseparavel - a questao de eu ser homem e branco e assim, reivindicar
poder falar por todos?

Oliveira e Barbosa (2020), vao a fundo nessa questao ao contribuirem:

Enegrecer a producdo do conhecimento, a priori, é também criar uma nova
linguagem, fazer ressurgir a outra narrativa, negada historicamente, e que provoca
fissuras e tensionamentos para desestabilizar a norma imposta pelo regime
discursivo dominante. A importancia de falar e expressar uma andlise embasada
em outro viés epistemoldgico, de um lugar tido como periférico, nos permite
transgredir a linguagem do academicismo classico, sobretudo, destoar vozes, a
partir de outras vozes dissonantes e insurgentes no universo epistémico, de modo a
descolonizar, enegrecer, desembranquecer e feminizar o conhecimento académico
(OLIVEIRA; BARBOSA, 2020, pp. 384-385)

Assim, as questoes que devem ser perguntadas aqui ndo sio as de “se poder falar ou
nao falar pelo outro” - ou de somente de quem for mulher ou negro/a poder falar de
determinados assuntos, e/ou categorias - mas sim deixar pessoas que historicamente e
socialmente tiveram suas vozes apagadas, também terem oportunidade de construirem e
colaborarem para a construcao do conhecimento cientifico e da histéria na academia e na
sociedade, bem como também dar oportunidade a eles(as) que contém sua propria historia:

A auséncia da populacdo negra nesses espacos impacta significativamente na
estima e na imagem social destas, sem falar no direito que temos de estar e
permanecer em quaisquer espagos em que queiramos estar. Urge a necessidade de
feminizar e descolonizar, comecando pelo meio académico, pela ciéncia, onde o
racismo se perpetuou, ou seja, enegrecer os saberes, romper com praticas de fazer
ciéncia por meio da negacgdo, da invisibilizagdo e inferioriza¢do de outras
epistemologias, tornar preto nossa inter-pretacao, subvertendo a ordem académica
e desembranquecendo a légica eurocéntrica, para entdo, construir contraolhares e
narrativas afrocentradas (OLIVEIRA; BARBOSA, 2020, p. 388)

Como muito bem afirma e contribui Djamila Ribeiro (2017, p. 44): “é necessario
escutar por parte de quem sempre foi autorizado a falar”, a existéncia dessa barreira entre
fala e escuta recai muitas vezes nos incomodos trazidos pela fala dos subalternizados, e
assim, silenciados.
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REINVINDICAR AIDENTIDADE

Assim como o texto “Pode o subalterno falar” de Spivak (2010), o texto de Achile
Mbembe (2001) “As formas africanas de auto-inscricdo”’, se preocupa com as questoes de
colonizacao, e de colonialismo, em mais especifico: com as diferentes formas de construir,
conceber, identificar, representar a identidade africana, a partir de um discurso de um
lado: o do colonizador.

O autor reflete sobre uma busca nao reflexiva de uma alteridade africana, em que o
proprio africano pode adquirir sua propria identidade e subjetividade, tornar-se consciente
de si mesmo. A questao problema é de conceber a Africa Continente como se fosse uma
Unica Nacao (costumeiramente visto 1sso), sem suas especificidades, diversidade,
heterogeneidade, culturais, politicas, geograficas, religiosas, etc.

Ha duas correntes filoséficas, que o autor chama de “economicista” ou
“economismo”’, e a da “metafisica da diferenca”, e ambas, sdo historicismos, fadadas ao
fracasso, segundo Mbembe (2001). A primeira instrumentaliza (além de ser oportunismo
politico) o uso e categorias marxistas e nacionalista para desenvolver um imaginario da
politica e da cultura; a segunda, promove a ideia de uma Unica identidade africana, que em
principio, é o pertencimento a raca negra (quando ja é sabido que o continente Africano é o
mais diverso em termos étnicos).

Assim, o economismo advém do instrumentalismo e oportunismo politico. “Utiliza
categorias marxistas e nacionalistas para desenvolver um imaginario da cultura e da
politica [...]. Esta permeada pela tensao entre o voluntarismo e a vitimizacao” (MBEMBE,
2001, p. 174); Afirma-se que “a Africa nfo é responsavel pelas catastrofes que sobre elas se
abatem” (ibidem, p. 176); considera-se que “a dificuldade de o sujeito africano representar a
si mesmo (a) como o sujeito de uma vontade livre, resulta desta longa histéria de
subjugac¢do” (ibidem, p. 176). Por sua vez a “metafisica da diferen¢a” tem énfase na
“condicao nativa”, ela promove a “ideia de uma identidade tnica da Africa, cuja base éa o
pertencimento a raga negra” (ibidem, p. 174).

Para fundamentar suas criticas as essas correntes filosoficas, o autor aponta
alguns eventos histéricos que se relacionam com estas: a escravidao, o colonialismo e o
Apartheid. E como consequéncias sociais do colonialismo, escravidao e Apartheid, temos as
mazelas sociais como sequelas, como a divisao do self (ou a perca do “eu”), a expropriacao
material (roubo dos recursos africanos, em varios sentidos, materiais, simbdlicos,
culturais), e, a falsificacdo da concepcao africana. Em todas essas concepc¢oes equivocas, o
“eu” africano se torna alienado de si mesmo, segundo Mbembe (2001).

Um dos exemplos recorrentes no texto do autor, é a experiéncia judaica como

arquétipo/modelo da concepg¢ao do outro para o Ocidente. Um “Orientalismo”, como diria
Said (2007). Explicando: para Edward(]Said (2007), em seu livro “O Orientalismo”, aquilo
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que se convencionou chamar de “Oriente” reflete uma construcao intelectual, literaria e
politica do “Ocidente”, que, ao fazé-lo, inventa também a si mesmo, segundo esse autor. Isso
tudo s6 reforga como essa identidade justifica a discriminacao, preconceito e a xenofobia, e,
nos casos mais graves - mas mesmo assim muito comuns - a segregacao, exclusao e
violéncia. Uma provocagao muito interessante do autor, é quando ele diz que a ideia de uma
africanidade nao negra é totalmente impensavel. Muito bem observado.

Mbembe (2001) finaliza na conclusio:

nao ha nenhuma identidade africana que possa ser designada por um tnico termo,
ou que possa ser nomeada por uma unica palavra; ou que possa ser subsumida a
uma Unica categoria. A identidade africana nfo existe como substancia. Ela é
constituida, de variantes formas, através de uma série de praticas, notavelmente
asl Ipraticas do self  MBEMBE, 2001, pp. 198-199)

A producgao de identidades fora do sistema binario branco e negro devem ser
adicionadas aos debates e pensadas urgentemente para Mbembe (2001). A questao
reflexiva evidenciada pelo autor é a busca pelo “auto inscri¢ao africana”, pelo poder de
contar e narrar suas proprias histérias e identidade de maneira originais, nesse sentido o
autor entra em acordo com Spivak (2010).

CONSIDERACOES FINAIS

Reinvidicagées como as de Mbembe (2001), de Spivak (2010), de Silva e Oliveira
(2018), e de Oliveira e Barbosa (2020), sao legitimas, bem fundamentadas e fazem total
sentido. Porém, é preciso se questionar também se os modos de se auto conceber, narrar sua
histéria, ou de se “auto inscrever” correspondem ao “real” (uma vez que a nocao de “real” é
polémica e discutivel nas ciéncias sociais), ou, correspondem a uma nova versao, outra
versao, ou versao “alternativa” da historia a histéria hegemonica, assim, em outras e
melhores palavras: a auto inscricao é uma versio da historia, da identidade, a partir de
dentro, ou, nativa.

E preciso elucidar que, ndo é por ser uma “alternativa” a histéria hegemonica que ela
tem menor importancia, ou menor relevancia. Nesse sentido, concordo e reitero as falas de
Silva e Oliveira (2018), de que é preciso produzir uma epistemologia historiografica aliada
auma etnografia compreensiva dos sujeitos. Nao é falar por elas, mas a partir da fala delas.
E preciso criar condi¢oes para que a voz do subalterno seja ouvida, pois a medida que sua
voz é ouvida, ele ja nao o é. E preciso que essa voz seja ouvida, conhecida, entendida,
estudada, fixada e gravada.

Por fim, considero que é papel fundamental do intelectual homem, ou branco, ou
heterossexual, ou heteronormativo, dentro do seu espaco privilegiado de poder de fala na
sociedade, é ndo tomar o lugar de pessoas que precisam falar ou contar a histéria a partir de
sua vivéncia, bem como nao negligenciar essas falas e essas vozes.
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Nao se trata aqui daquela concepc¢ao de nao se poder falar de categorias como
“subalterno” quando nao se é, ou de ndo poder se falar de uma identidade a qual ndo se tem.
Nao é 1sso. Mas sim, de nao tomar o lugar das pessoas com pouco ou nenhum espaco de
serem ouvidas, e, assim, nao colaborando com a problematica aqui debatida, de que o
colonialismo atravessa nossa sociedade e invisibiliza esses sujeitos e vozes. Finalizo
reiterando que para os brancos nao basta nado serem racistas, mas € preciso serem anti-
racistas, e, que nao basta nao serem colonialistas ou imperialistas, é preciso ser anti-
colonialistas.
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Os umbigados de Ananse sio os iniciados na irmandade de Aranha, o deus e deusa
dos povos fanti-ashanti do golfo de Benin. Odioso para os escravizadores pelo amoroso
egoismo, humor negro, petulancia e pela onipresenca que o colocou nos barcos do trafico
negreiro que escravizou a tantos africanos. Odiada pelos escravistas pela astucia com a
qual teceu redes de cimarrones’, de cabildantes’ negros e insubmissos em Cartagena, e de
bogas mensageiros que remavam nos champanes’ pelo rio Madalena. Tornou-se
quilombola rebelde Zambe, bissexual, dancarino incansavel nos carnavais de Mompox,
onde cada ano castra seu irmao Tigre, que também veio da Africa ocidental, com coelho,
urubu, gato e a épica dos truques que Ananse pratica nos bosques de Gana.

Como pode caminhar por cima e por baixo da agua, chegou as selvas do Pacifico, e por
um fio que fo1 tirando de sua prépria barriga, desceu pelo mangue aos esteiros. Meninos e
meninas aprendem a imita-la com a cumplicidade dos pais, que os ajudam colocando pé de
aranha na ferida que deixa o umbigo ao desprender-se.

Ricardo Castillo, de uma linhagem que evoca a dos yolofos do Senegal na Africa,
identifica-se porém com os mesticos colombianos. A histéria que aprendeu na Universidade
Nacional de Medellin néo lhe serviu para questionar se as umbigadas de Ananse que via
pelo Patia, eram mesmo coisas de indio’. Eu néo tinha ouvido de ninguém coisa parecida.
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2 Mestre pelo Programa de Pés-Graduagao Interdisciplinar em Estudos Latino-Americanos (PPG-IELA)
pela Universidade Federal da Integracgdo Latino-Americana (UNILA). Integrante do grupo do Grupo de
Estudos Multidisciplinares em Urbanismos e Arquiteturas do Sul - MALOCA/UNILA.

3 Doutor em Direito pela Universidade Federal do Parana. Pesquisador do LABA — Direito, Espaco e
Politica e do CCONS/UFPR. Membro da Rede Nacional de Religides Afro-Brasileiras e Satide —RENAFRO e
do Grupo de Estudos Multidisciplinares em Urbanismos e Arquiteturas do Sul - MALOCA/UNILA.

4 NT: Cimarrones foi o termo usado pelos europeus para denominar aos escravizados fugidos, por relacao
com o gado selvagem que corria livre e que era dificil de domesticar. Atualmente tem sido ressignificado pelo
movimento afrocolombiano para se referir a forca, luta e resisténcia desse povo, pois os cimarrones foram
quem formaram os palenques como territérios livres e autonomos.

5 NT: Serefere as pessoas que faziam parte do Cabildo, instancia de governo municipal durante a Colonia.
6 NT: Champanes: eram tipos de embarcagoes utilizadas nas épocas coloniais, eram chamados assim
devido ao batizo desses navios com champagne.

7 Comunicagao pessoal de novembro de 1994, por ocasiao da apresentagdo do projeto de investigagao
“Bosques de guandal”, cujos resultados aparecem no volume Renacientes del guandal: “grupos negros” e los
rios Satinga e Sanquianga (Del Vallet et al. 1996).
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Por isso lhe disse que Anansi é uma voz do idioma akan, aparentgda com Kwaku
Ananse, Annacy e Nansy, como muitos povos da Costa do Ouro da Africa ocidental
batizaram a uma das encarnacoes do criador do caos (Gémez Rodriguez, 1997:9). Na Costa
Rica, Belize, Nicaragua, Panama, Suriname e nas ilhas da Jamaica, Saint Vicent,
Trindade e Tobago também conhecem o enganador Anansi, a quem também apehdam
Bush Nansi, Compé Nansi e Aunt Nancy, e “[...] no arquipélago colombiano [de San Andrés
e Providencia] Anansi tem sido chamada Miss Nancy, [...] Gama Nancy [e] Breda (brother,
irméao) Nancy” (ibid.:72; Pomare, 1998).

Como Castillo insistia que os negros tinham aprendido dos indigenas a umbigar com
Ananse®, terminei por me questionar se aos africanistas e afroamericanistas faltava
1nformag:ao e me pus aler a Fernando Urbina:

A umbigada é uma pratica magica dos indigenas embera do Choc6 com a qual se
busca potencializar aquele que a recebe para efetuar de maneira notavel uma
atividade especifica. Também serve para neutralizar certas acdes [...] A fonte de
onde se extrai essa forca pertence ao mundo [...] animal. Certas propriedades
especificas das feras, que se encontram em grau menor seu equivalente no homem,
lhe podem ser transmitidas a este mediante a acao ritual de uma pessoa que tem o
poder de umbigar [...] ndo a maneira de uma coisa que se pega, se usa e se deixa, mas
de um aparentar-se [...] em uma comunhéo (1993:343).

Em agosto de 1973 [Urbina teve...] a oportunidade de dialogar com Cachi, uma
encantadora avé embera; seu sobrinho, Pascasio Chamorro, [lhe] serviu de
intérprete:

Se tomam [as partes do animal] e se raspam sobre uma tabua de balso. O pozinho se
junta com urucum diluido na agua ou [...] com aguardente. Isso se passa na pessoa
umbigada come¢ando pela parte de cima do dedo médio da méo direita, desde a unha
até o punho, em seguida continuando com os outros dedos e finalmente desde o
punho até a nuca, onde se esfrega repetidas vezes; depois segue-se com outro o braco
(ndo se unta o dedo todo, nem o braco; s6 se traca uma linha sobre eles). Também lhe
dédo de comer do raspado (ibid.: 346).

MEU UMBIGO-ARVORE

Ainda nao entendo como é que um massagear de bracos e costas até o pescogo
merece o apelido de umbigada, nem como os embera terminaram dando o mesmo nome ao
animal que no golfo do Benin os antepassados dos afrochocoanos haviam batizado Anansi.
Esses afrocolombianos denominam a si mesmos livres porque mantém viva a memoria da
luta de seus antepassados para alcancar a liberdade. Eles, no entanto, ndo se umbigam
quantas vezes considerem necessario, se ndo uma so vez, ainda que na regiao do rio Baudé
existam dois rituais focados no umblgo do recém-nascido.

O primeiro se celebra quando alguém nasce e a mae enterra a placenta e o cordao
umbilical debaixo da semente germinante de alguma arvore, escolhida por ela e cultivada
na sua zotea desde que soube da gravidez. A zotea consiste numa canoa sem uso, numa
caixa grande ou em panelas velhas instaladas por perto da casa sobre uma plataforma de
varas e recheada da terra que as formigas deixam na entrada dos formigueiros. Com seus

8 Novamente pude testemunhar a visdo amesticante do historiador Castillo quando celebramos em Bogota
o semindrio Ley 70: etnicidad, territorio y conflicto en el litoral Pacifico colombiano, entre 27 de novembro e 7
de dezembro de 1995, com o apoio da Universidade Nacional da Colombia (Centro de Estudos Sociais,
Departamento de Antropologia e o Instituto de Estudos Politicos e Rela¢oes Internacionais).

Revista Zabelé — PPGANT -UFPI - Teresina-PI « Vol. 3, n. 1 (2022)



REVISTA ZABELE

DISCENTES PPGANT - UFPI 90

filhos, traz essa terra do mato para cultivar especiarias para o tapao’, descansel®
(Amaranthaceae, Suarez, 1996) para fazer banhos durante a menstruacao ou ervas para
amarrar ao marido e dissuadir a amante dele (ibid). Em alguns lugares do alto Baudo, como
Chigorodo, as zoteas sempre tém cocos brotando, com os quais as maes irmanam a sua
descendéncia. Cada menino ou menina sabe distinguir com o nome de “meu umbigo” a
palmeira que cresce nutrindo-se do saco vitelino enterrado em suas raizes no dia em que
velo ao mundo.

No Suriname os membros do winti, uma religido similar ao vodu do atual Benin, tém
cerimonias parecidas. Suas praticantes femininas nao s6 tomam os mesmos banhos rituais
das afrobaudosenhas (Stephen, 1998a: 73) como tambem enterram a placenta e “[...] sobre
esse ponto nojardim plantam uma arvore” (ibid.: 72)".

A segunda e ultima umbigada baudosenha ocorre quando é preciso medicar a ferida
que deixa o umbigo ao se separar do corpo. Como em outros lugares do Afro-pacifico, antes
de performar o rito os pais devem escolher um animal, planta ou mineral cujas qualidades
formarao parte do carater do menino ou da menina e as quais irao sendo incorporadas a
pargir da aspersao dos respetivos preparados sobre a cicatriz umbilical (Friedemann, 1989:
102).

Por esta razao é comum que, ao observar a alguém, a pessoa trate de deduzir como foi
umbigado. Maria Elvira Diaz Benitez (1998: 94) anota que em Timbiqui (estado do Cauca)
associam o olhar triste de uma pessoa umblgada de dormideira; o desejo das mocgas lindas a
urtiga-brava, e o dos mocos com a Patasola”.

No Suriname o umbigo também é objeto de interesse. Uma vez desprendido,
“guarda-se para preparar remédios que serao dados a crianga no caso de alucinagdes com
um ginete cavalgando” (Stephen, 1998a: 72)". Ao ser questionado sobre tals remédios, o

Iéledlco Henri Stephen (1998b) descreveu algo idéntico ao das garrafadas' ou rezas do
hoco

HEROI-HEROINA DE AUTOSSUFICIENCIA EAUTONOMIA

Porém, Ananse é o que menos teria a ver com uma simples apropria¢io ambiental.
Trata-se de um animal que os escravos deificaram pela autossuficiéncia: do seu proprio
corpo tece uma casa que também lhe serve para procurar alimentos (Oakley Forbes, citado

9 Comida tipica daregiido de banana da terra verde e peixe cozido que é condimentada com ervas da horta.
10 Planta medicinal que serve para usos terapéuticos principalmente para a inflamacao.

11 Nos rios Guelmambi e Saija do litoral Pacifico narinhense, os afrodescendentes usam bateas de moro
feitas de madeira em pequenos tamanhos para ali manter os seus bebés até o batismo. Dai em diante dao ao
barquinho o nome do menino ou da menina e o guardam no teto da casa (Friedemann, 1989: 101). Em San
Andrés e Providéncia, depois de dar a luz, as maes também enterram a placenta com uma arvore (Forbes,
1998).

12 Que a Patasola seja um ser mistico coloca um problema de como chegar a seu corpo e desse modo obter os
pos necessarios para realizar o curativo do umbigo.

13 Tanto a relacdo umbigo-sacralidade como a equacao arvore-vida ilustram o que Mintz e Price (1992: 10)
chamam “orientacdes cognitivas”, ou seja, supostos bdsicos sobre as rela¢ées sociais ou sobre o
funcionamento dos fenémenos do mundo. Propuseram essas orientac¢des como foco de atencéo para estudar
a ponte Africa-América, em substitui¢io aos tragos culturais concretos que tinham sido privilegiados pelos
partidarios do modelo de encontro.

14 Sao preparacoes com diversas plantas, casca de arvores, partes de animais e preces segredos, e sdo
deixadas em alguma bebida alcodlica. Cada preparacgio tem um objetivo medicinal e esta revista de algumas
regras especificas de uso.
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por Gomez Rodriguez, 1997: 90). Nesta introducao reafirmo que Anansi retira das suas
entranhas a rede que une a Africa com a América.

Paradigma de astucia e sobrevivéncia, Anansi ludibria, engana e cria o caos, mas
também desafia divindades mais poderosas que ela, de quem rouba o fogo Jpara dar as
pessoas (Gomez Rodriguez, 1997: 9, 49, 50). A responsablhdade ‘prometeica” da heroina
africana sobrevive no Choco, além das suas condutas irreverentes e profanadoras. Dom Pio
Perea, diretor da Defesa Civilem Choco, relatou a Nina de Friedemann sobre o dia em que

[...] a aranha era sacristd como eu nesse tempo e [...] pelo fato de haver comido
algumas hoéstias iam mata-la. Entdo, Anansi subiu na torre mais alta da igreja e,
tocando as campanas, gritou com uma voz fina: “Se Anansi morre, o mundo acabara,
o candeeiro se apagara para sempre, as pessoas também acabarao”. O sacerdote fo1
ver quem tocava as campanas anunciando semelhante desastre, mas como Anansi
eratéo leve, com o corpo tdo pequeno, ndo a enxergou e pensou que se tratava de uma
voz do céu. Enquanto isso, a sentenca foi suspensa, porque a multidao de pessoas
assim pediu. Mas com uma condicdo: a de deixar de lado as manhas e trabalhar
(Friedemann; Vanin, 1991: 189).

Como pode ter qualidades masculinas e femininas, é da mesma ﬁhagao de Esto“[...]
Eshu, Exu, Elegbara, Elelgba, Legba o Eléggua [d1v1ndade yoruba® conhecida] no
Mex1co Cuba Haiti, Republica Dominicana, Brasil e Suriname [...] [orixa que no]
Brasil foi libertador de escravos e por isso o maior inimigo dos escravagistas”
(Gémez Rodriguez, 1997: 93).

RENOVACAO AFRICANISTA

Nem todos os antepassados dos afroamericanos conheciam Anansi, nem toda a gente
negra se umbiga com Aranha. Apesar disso, todos sim resistiram e repudiaram, como
repudiam, a escravizac¢ao. Esse espirito compartilhado de insubordinagdo me inspirou a
escolher tanto o titulo deste livro como a metafora que serve de sindnimo na unido das
palavras afrodescendente e rebelde. Porém Umbigados de Ananse também representa a
mtencao de levar a cabo novas pesquisas sobre os vinculos entre Africa e América. No
Afropacifico essas pesquisas terao que verificar com que frequéncia Ananse encarna o
trickster, o qudo comum sdo as umbigadas com ela e quais das suas qualidades almejam os
pais quando a imprimem sobre seus filhos. Esta aspiracao resulta das percepgdes que tive
soli)re Ananse durante as pesquisas que fundamentaram os ensaios que apresento neste
volume.

Essas percepcoes surgiram com nitidez em novembro de 1992, quando acabava a
segunda expedi¢ao etnografica promovida pela Universidade Nacional da Colombia no alto
Baud6. Iniciavamos a subida pela serrania para chegar até a rodovia, quando nos
detivemos na casa de um camponés que nos ofereceu algo de tomar. Um dos estudantes do
laboratoério de investigacao social viu uma grande teia de aranha e, com medo, pegou o
chapéu para bater na sua dona. Nosso anfitrido o repreendeu dizendo que se matasse
Ananse muitos anos de desgracas sobreviriam a ele e a seus familiares, sem contar os
infortinios que sempre sofrem os agressores da Aranha.

15 A associacdo desta divindade com o diabo na simbologia da santeria a faria duplamente anti-escravista
(Adriana Maya, mensagem eletronica a propodsito de Ombligados de Ananse. Paris, 7 julho de 1998).
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Surpreendida, a historiadora africanista Adriana Maya me disse: “Vocé ouviu?
Ananse, Miss Nancy, a aranha de San Andrés, a aranha dos fanti também esta aqui. “Vocé
percebe as implicagoes desta descoberta?”.

Lembrei que seis meses antes, com outro grupo de estudantes, eu havia chegado a
Porto Echeverry sobre o rio Dubasa, afluente do Baudoé. Nos estavamos exaustos depois de
um percurso que nos havia levado pelas selvas de Almendro e apenas queriamos algo para
beber. Na loja onde pedimos refrigerantes havia uma geladeira estofada de ananses. O
lojista as foi retirando com delicadeza, espantando-as para nao as machucar ao fechar.
Naquele momento ndo entendemos bem as intenc¢oes do vendedor e nos limitamos a pensar
que as nocoes de higiene dos habitantes do rio Dubasa eram muito diferentes das nossas.

Trés anos depois, nas palmeiras ao lado do rio Pepé, afluente do baixo Baudé, Wilson
Ibargiien nos mostraria as ananses na selva e na casa que seu tio mantinha para as épocas
de colheita e cuidado dos porcos ramoneros'. Neste lugar existia um arvoredo que cercava a
habitacao, com duzias de teias de aranha intactas. Numa outra ocasido, Dona Luz Amira
Largacha Mosquera, a sindica das festas em homenagem a santa padroeira do povo, a
Virgem da Pobreza, interrompeu uma entrevista que conduziamos José Fernando Serrano
e eu para apontarmos a presenca de Ananse enquanto a colocava na mao e a acariciava
como um mascote.

Mas entdo a énfase da investigacdao em curso estava centrada na reconstrucio da
histéria do povoamento do alto Baudo e, por conseguinte, procuramos dar uma resposta aos
fenomenos que aborda o capitulo III deste volume: as genealogias; saber como se dera o
povoamento do Baudo por afrodescendentes; a maneira como eles resolviam seus conflitos
com os indigenas emberas, seus vizinhos; a aparigao dos simbolos de Chang6 nos altares
funerarios ou a figuracao do seus raios e relampagos nas narrativas locais sobre o diamante
do Nauca; a forma como as pessoas trocavam os seus porcos de margem de rio para que se
alimentassem bem sem estragar as colheitas préprias ou as dos seus vizinhos, ou as
praticas pedagobgicas que se empregavam para educar os cachorros em determinadas
habilidades da caca.

No entanto, nesse momento tinhamos identificado o enganador em parabolas que
mostram seus fracassos devido a avareza “que quebra o saco”. Seu Juan Arce as contou em
25 de outubro de 1995, por ocasido do velério de dona Genara Bonilla: Em Condoto, um
relampago mostro-lhe a um mineiro uma pedra muito rica. Pela noite disse a sua mulher
que demitisse a todas as pessoas que trabalhavam com eles na mina e que apenas lhe
mostraria a ela onde estava o tesouro. A mulher se recusou a que fosse armazenado os
segredos a seus familiares e achava que era melhor dizer para que todos possam desfrutar
da riqueza nova. Ele ficou furioso e a convenceu de que foram a abrir a pedra, mas quando
comecou faze-lo, a terra ficou brava, chupando o ouro e a0 mineiro ganancioso.

16 NT: Porcos ramoneros sio porcos que andam livres nos solares chocoanos e que se alimentam com frutas
eervas do mato.
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Na mesma cerimonia, outros pepesenhos contaram sobre o homem que se deparou
com uma guaca' e, que, ao guardé-la para si, um raio o fez desaparecer da terra. E
continuaram repetindo contos que associam ao raio e ao trovao com riquezas que, por nao
serem usadas com generosidade, podem matar a quem as encontrar.

Nas historias de guacas e guaquerias o iluminado sempre sai perdendo devido ao
egoismo que sua mulher ou seu compadre sempre aparecem condenando (veja-se
Friedemann e Vanin 1991). E a astiicia um tanto quanto antissocial ligada a figura de
Ananse, na regiao do Baudé encarna-se no zangano, oficiante magico-religioso responsavel
das trabas, conjuros e maleficios que levam a que uma pessoa fique doente ou seja ofendida
por uma cobra. A cura implica em chamar um médico raizeiro, cujas garrafas balsamicas e
segredos operarao se e somente se conseguem descobrir e desfazer a traba respectiva.

RESISTENCIA NAO ORTODOXA

O her6i mais anansino, contudo, parece ser o lendario Carlos Quinto Abadia,
fundador de Boca de Pepé, no baixo Baudo, salteador conservador que irritou ao governo
com suas loucuras anarquicas. Mediante suas habilidades magicas podia ficar invisivel ou
ubiquo e, dessa maneira, confundir os homens armados que o governador mandava para
mata-lo. Teria sido umbigado com Ananse? Mas se nao é este o caso, teria feito como os
outros afrochocoanos que, de maneira consciente, por meio de feiticos e ora¢des procuram
dotar-se dos poderes da Aranha? A esse respeito, Javier Echeverri (1996: 106) finaliza sua
narrativa sobre um crime que comete o Indiodiagua em Caminadé explicando que “[...] o
poder de andar sobre a agua é dado pela aranha anance, mas deve-se fazer sua reza
cruzada”. E o ja mencionado Pio Perea conclui seu relato sobre Anansi contando a
Friedemann y Vanin (1991: 190) que

Meu maior desejo quando menino era poder caminhar sobre a 4gua como Anansi.
Entdo, com meus amiguinhos conseguimos a oracio de Anansi para nos converter
em aranhas e poder passar de um quarto a outro nas casas de palafita. Eu como
sacristdo tinha que aprender muitas ora¢des. Num piscar de olhos aprendi as de
Anansi. Diziam que na Semana Santa as orag¢des eram mais efetivas. Entéo, iamos
em varios meninos ao [rio] San Juan, ao meio dia e as 12 da noite, mergulhavamos
na agua e la4 embaixo rezdvamos trés vezes com forca, sem respirar, sem subir a
superficie:

Oh, divina Anansi,
empresta-me o teu poder!
Para poder andar como vocé
sobre as aguas dorio,

17 NT: tesouro achado por indicagao sobrenatural. Principalmente se refere ao ouro dos indigenas que esta
escondido.
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sobre as aguas do mar,
oh, divina Anansi!

Friedemann (1998b) relembra este encontro e o complementa: Pio se dirigia a
Ananse de perto. Como se faz com as divindades africanas, sem intermediarios. Dava
risada e sorria porque, embora recitasse a invocagao, sabia muito bem o que estava
guardando para si mesmo: o segredo. O poder do legado africano.

A entrevista resenhada no livro Chocd, magia e lenda teve lugar numa reuniao com
alguns dirigentes cimarrones”. Entre eles estava Rudecindo Castro, nesse momento
diretor do programa de etnoeducacao desse movimento na regiao do Baudé. Eu o conheci
um pouco depois e trabalheil com ele entre maio de 1992 e outubro de 1995, quando, em
colaboragao com lideres da Associacdo Camponesa do Baudoé (Acaba), tomou a decisao de
que nossa equipe de investigacdo nao continuaria suas pesquisas etnobotanicas no alto
Baudo, que tinha como um de seus objetivos realizar observacoes sistematicas da botanica
afrobaudosenha. Como se vera no capitulo III, pretendiamos entender as taxonomias
vegetais utilizadas pelos descendentes dos africanos na regiao e o modo como elas tinham
servido de instrumento dialégico no desenvolvimento de mecanismos para superar os
antagonismos territoriais e sociais que durante os ultimos trés séculos tiveram com os
indigenas embera. Ambos povos pareciam estar acostumados a uma convivéncia que nao
apelou nem para o silenciamento nem para a eliminacido do adversario pela via da
violéncia.

Varias semanas de negociacao entre a equipe da Universidade Nacional e os lideres
comunitarios chegaram a um ponto morto. Para noés, eles ostentaram um radicalismo que
parecia nao condizer com as relacoes de cooperacao que haviamos construido, nem com a
forma como haviamos alcancado consensos sobre as metas do projeto de investigacao.

Esta situacdo impedia a ultima oportunidade que tinhamos de coletar os
conhecimentos de Justo Daniel Hinestrosa, um dos médicos raizeiros mais famosos da
regido. Ele tinha voltado a Chigorodé (alto Baudé) depois de ser obrigado a deixa-lo pela
presenca da guerrilha, mas ja sua saude estava comprometida e ndo tivera a oportunidade
de formar uma geracao de discipulos. Também ficavam pela metade os projetos de
etnoeducacao que teriam permitido entregar a comunidade visoes de um passado refletido
em documentos de arquivo, além das que nos traziam os dados etnograficos.

Desde o final de 1995 esses episddios rodeiam minha mente a procura de uma
explicacao que nao se baseie em valoracgoes legitimas apenas para a academia. Hoje creio
que Ananse e seus segredos fazem parte dessa explicacio, ao recordar como agiram Castro
e outros lideres afrodescendentes nas sessdoes da comissido especial para comunidades
negras que elaborou o que hoje se conhece como a Lei 70 de 1993, referente aos direitos
étnicoterritoriais dos afrodescendentes.

18 Aqui se refere aos integrantes do Movimento Cimarroén, organizacao afrocolombiana que tomou o nome
como referencia aos cimarrones.
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A atuacao dessas pessoas parecia dispersa e dispersora, o que foi considerado efeito
da falta de experiéncia no tipo de organizacao que a Constituicao de 1991 comecava a exigir
das comunidades de base para ter acesso a instancias de democracia participativa e
desenvolvimento sustentavel, delimitadas pelo novo ordenamento juridico nacional. Em
contraste, como ¢ l6gico, figurava o movimento indigena como disciplinado, devido a uma
luta de séculos para recuperar os territorios arrebatados pelos europeus. Visao a-historica
que tornava invisivel o enfrentamento cotidiano, mas pouco ortodoxo, entre a populacao
negra e seus escravizadores e ex-escravizadores, e que nas sessOes desta comissao
manifestava-se na permanente formaciao de divisdes raciais, mesmo valendo-se de
eufemismos como os do grupo de funcionarios (para os “brancos”) vs. grupo de membros do
processo (para os “negros”).

Os comportamentos desses ultimos sempre estiveram marcados pela autonomia e
pela asttcia. Os nao negros, influenciados pelas nogoes caras para a democracia e para as
ciéncias sociais que as legitimam, nos encontramos com pessoas pouco dispostas a
solidariedade ou reciprocidade para com os funcionarios. Pelo contrario, operaram em
registros de ego e etnocentrismo, como se antes de ingressar a cada sessdo invocassem as
habilidades e a autossuficiéncia de Ananse, ja nao para afundar nas aguas dos rios e mares,
mas para chegar a ser como Eléguaes e diabos da santeria, cotidianos libertadores dos
escravos contemporaneos, através de qualquer argucia.

Ha pouco mais de um ano, entre os dias 31 de maio e 5 de junho, teve lugar o
Congresso de convergéncia participativa em conhecimento, espaco e tempo, como
celebracao pelos cinco lustros de investigacado-acao-participativa, o paradigma que em
parte guiou os trabalhos que apresenta o livro. Em sua conferéncia magistral durante esse
congresso, Manfred Max-Neef (1998: 82-84) comparava o neoliberalismo com um
rinoceronte dificil de vencer pelo volume e agressividade, a nao ser que sobre ele se
langassem centos de milhGes de mosquitos (organizagoes locais, grupos de vizinhos e maes,
ONGs) que lhe proporcionassem igual nimero de picadas, até derrota-lo pelo cansaco e
desespero.

Em 1982 o neoliberalismo era uma presenga incipiente na bahia de Tumaco. A partir
desse ano, a administracio do presidente Belisario Betancur que o converteu em politica
estatal, mediante o impulso de megaprojetos rodoviarios, portuarios e de abertura
econOmica que promoveram a integracao comercial do litoral do Pacifico colombiano com os
demais paises da bacia (Arocha, 1998d). Ja entdo, como o leitor vera no capitulo II deste
livro, as investigag¢oes que com Nina de Friedemann level a cabo sobre pesca artesanal e
cultivo de mariscos indicavam que, nessa regiao, a substituicao dos mangues pelos tanques
de camarao, ou a modernizag¢ao da mineragao artesanal nos rios como o Giielmambi ou o
Magiii destrogcavam os fios que Ananse tinha tecido para formar sistemas de adaptagao
local e regional intercalando, segundo a época do ano, pesca e agricultura ou mineracgao e
agricultura (Arocha, 1992e; Bravo, 1990).
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Comecavam a ficar evidentes os efeitos destas mudancas sobre a relativa
autossuficiéncia alimentar que tinham alcangado os umbigados e a consequente expulsao
territorial facilitada — além disso - pela caréncia de escrituras de terra (ibid.) Dai os
argumentos académicos em prol da inclusao dos afrocolombianos na nagao colombiana,
através de instrumentos legais que permitiram deixar de vé-los como “colonos em terras
baldias” (Arrocha 1989). Esta por ser demonstrada a influéncia dessas reflexdes cientificas
sobre a introducao do artigo transitorio 55 na Constituicdao de 1991. Transformado na Lei
70 de 1993, esse artigo tem sido o primeiro instrumento legal para efetivar os direitos
étnicoterritoriais dos afrocolombianos (Arocha, 1998d).

Apobs quatro anos batalhando para elaborar os mapas e estudos socioeconomicos que
a Lei 70 requer para que o Incora outorgue um titulo coletivo de propriedade, varios
conselhos comunitarios do rio Truandé lograram a outorga desses titulos®. A luta se deu
pelo controle de uma das zonas sobre as quais uma filial da Triplex Pizano, S. A., Madeiras
do Darién, requer licencas de exploracao florestal. Essa area também se tornou foco de
atencao depois que o presidente Ernesto Samper Pizano tentou melhorar sua imagem
pessoal relancando os projetos de construcdo do canal interoceanico pelos rios Atrato e
Truandé e de prolongar a rodovia Panamericana para o Panama (ibid.) Nao obstante o éxito
dessa luta popular, poucos dias depois de firmada a resolugao que dava vida a primeira
propriedade coletiva de comunidades negras em Colombia, foi assassinado o presidente de
um dos conselhos comunitarios protagonistas do processo (Arocha, 1998b). Junto com a
crescente onda de deslocados do baixo Atrato até Pavarandé e o bairro Nelson Mandela em
Cartagena, este acontecimento poderia ser um indicio de que a Lei 70 chegou quando ja é
dificil dar marcha ré na expansio territorial prevista nas estratégias de longo prazo que,
durante a mesma década del980, foram desenvolvidas tanto pelas organizacoes
guerrilheiras para zonas como o baixo Atrato e o San Juan, como pelos grupos
paramilitares (ibid.; Echandia, 1998; Pecaut, 1997).

No seu livro El camino del caiman, Javier Echeverri (1996) retrata para a regiao de
Caimanfrio, no Chocé, mudancas profundas e inseparaveis do narcotrafico. Uma das
primeiras presencas dos dinheiros quentes consistiu em retroescavadoras para a
mineracao do ouro. A pobreza sem precedentes foi lancando raizes na medida em que a
nova tecnologia deixava, por uma parte, “[...]a terra desgastada e sem forcas [...] e 0 bosque
desolado como braco de cruz [...]” (ibid.:42), e por outra parte, as muitas pessoas como
bambus trémulos “[...] de tanto inalar merctrio [...]” (ibid.). Foram destrogados os acordos
entre as familias estendidas de mineiros de almocafre e peneira para trabalhar nos canais;
agora eles s6 podem revirar os sobrados de areia que deixam as motobombas.

A medida que a presenca dos guerrilheiros e dos paramilitares que chegaram com os
“compratierras” se convertia numa parte do cotidiano, as familias faziam vista grossa ao
fato de irmaos se dividirem tomando posi¢cao por um bando e ou pela fac¢ao contraria.

19 NT — A Lei 70 legitimou a ocupacéo ancestral dos territorios pelos afrocolombianos com a criagdo dos
conselhos comunitarios. Estes sdo figuras organizativas que tém no seu nome os titulos de propriedade
coletiva da terra e representam a maxima autoridade em terras de comunidades negras.
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Echeverri fala de um muleque que sai a galopar abaixado para alertar as pessoas
sobre uma patrulha que perseguia a um guerrilheiro conhecido no povoado de Caimanfrio.
Passa pelo casario de “[...] Pamba onde se vé muitas cruzes agrarias cravadas em cima das
portas e janelas para afastar coisa ruim [...]” (ibid.: 45).

E ja no seu destino, o ginete mantém um dialogo com dona Justina Palacios, a qual
narra o que seria essa “coisa ruim’:

Ai, jumentos tomados pelo ouro, coca e guerra, todos galopam sem parar. E a que
sempre ganha é A Vaca de Ouro, que logo vem e compra a terra dos mortos com um
cheque de Medellin. Chilapos® e cholos™ néo param de abrir a floresta, derrubar
mata e criar erva nos pastos de gado para A Vaca de Ouro. E logo vem esse capataz,
Seu Roge, ruivo gordo e sardento num jeep de pneus grandes e vidros de caixao,
muito penteado para tras. Faz trazer seu cavalo fino que chamam Judas com
cabresto de ouro e o banham, passam xampu, assim como uma cabeleireira branca.
Dois chilapos penteiam sua cauda e lustram seu pelo com um unguento. E Seu Roge
passeia com Judas e grita palavroes pra esse cavaldo por todo o Caimanfrio e o
cavalo danca ao som da musica do jeep. E esses terrenos comprados a punho de ouro
e droga (ibid.: 47).

Apesar da crise, em Caimanfrio persiste o espirito de Ananse, cujo “poder de andar
sobre a agua [se consegue fazendo] sua reza cruzada” (ibid.: 106). O que sera dos seus
umbigados?

CONCEITOS OBSOLETOS

Duvido que explicacbes como as elaboradas com base na nogdo de mesticagem
permitam antecipar a complexidade da luta que se avizinha. Enquanto Echeverri nos
apresenta a um povo que segue lancando mao de suas africanias para enterrar um cholo
assassinado depois de se ter envolvido como intermediario num sequestro da guerrilha
(ibid.: 101-108), ou para matar a fome fazendo filtros de amor para um compratierras (ibid.:
55-64), o antropdlogo inglés Peter Wade insiste em sustentar que “[...] grande parte da
cultura negra procede de fontes europeias [...]” (1997: 19), e em repreender a quem
voltamos nosso olhar as memorias da Africa, por nossa suposta caréncia de rigor cientifico e
periculosidade politica (ibid.)

Nos tornamos merecedores desse ultimo predicado, dizem, porque atamos a
legitimidade das culturas negras as suas raizes africanas (ibid.) Sem embargo, no livro
desse autor, “Gente negra, na¢do mestica: dinamicas das identidades raciais na Colombia”,
nao aparece prova alguma de que tenhamos construido o escaldo que nos atribui. O que a

20 NT: Termo utilizado em Chocé para referir-se aos migrantes da regiao do Rio Sint, nos departamentos
de Cérdoba e de Antioquia.
21 NT:Indigenas. Termo de origem colonial, por vezes com conotacao pejorativa.
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obra apresenta sao alternativas de fatura duvidosa. Por exemplo, Wade argumenta que a
importancia da musica negra e da danga obedece a um “atrativo sexual da mulher negra”,
que em contextos de dominacao, tornou-se um “objeto sexual perfeito”, ja que os senhores
podiam assedia-la “sem responsabilidade” (ibid.: 299). Politicamente, é 16gico que nao seja
perigoso reiterar um duplo esteredtipo — o do erotismo negro e o da passividade feminina-,
sobretudo quando refor¢ado por um terceiro esteredtipo: “certas caracteristicas culturais
[que tinham os negros na Africa ou aqueles trazidos para o Novo Mundo] fizeram deles bons
canteiros para o cultivo de ideias que a sociedade colonial branca tinha de simesma” (ibid.)

Essa elucubracao nao faz mais que atestar a falta de rigor que seu autor imputa aos
escritos daqueles que critica. Em primeiro lugar, Wade nao explica nem as caracteristicas
culturais nem as regides africanas as quais refere; segundo, parte de uma posicao a-
histérica que oculta as demandas das escravizadas que levaram as cortes seus senhores, os
quais pretendiam permanecer impunes apos viola-las (Romero, 1998; Spicker, 1998); e
terceiro, ele se guia por um quadro reacionario que invisibiliza a luta que, na Colonia,
levaram a cabo representantes da Igreja Catoélica, como sao Pedro Claver, para extirpar o
vinculo entre instrumentos musicais e divindades africanas, assim como o papel que o
tambor e a marimba desempenharam no aglutinamento de rebeldes que jamais aceitaram
aperda daliberdade (Friedemanny Arocha, 1986:172-176;415-423).

Um discipulo de Wade, o antropdlogo pés-moderno Eduardo Restrepo, sustenta que
—em que pese os standards éticos e politicos que temos considerado desejaveis dentro da
afro-americanistica — ha uma significativa corrente de pesquisa feita por fora do
paradigma afro-genético. A liberdade também pode ser exercitada dando origem a uma
antropologia light que banaliza a histéria e substitui explicacoes baseadas na subversao
Incessante por aquelas que apelam aos esteredtipos do erotismo e da submissao.

No entanto, o que me parece inadmissivel é a mentira. Wade garante que classifiquei
a inventividade e a flexibilidade - sem mais preambulos - como pegadas de africania
(1997:19). Restrepo (1997b), na qualidade de amplificador incondicional das infundadas
interpretacoes do inglés, as magnifica sugerindo que supostamente defendi ser também o
sentipensamento uma pegada de africania.

O leitor notara o quao falaciosa é esta acusacdo ao examinar minha proposta
afrogenética quanto a evolucdao das culturas dos afrodescendentes na Colombia. Sim
encontrara uma exaltacdo da criatividade, da inventividade e do sentipensamento
(Arocha, 1996). E aqui que a reitero no campo da resisténcia a escravidao na América.
Desde que o historiador Oruno Lara documentou que o batalhar “[...] dos Bijago de Guiné e
o de os Jagas do Congo [era] parte da luta contra o negécio do trafico” (Friedemann, 1888a:
82), é dificil duvidar que as estratégias postas em acdo pelos africanos cativos e seus
descendentes para construir sua liberdade foram também uma heranca africana gestada
neste continente durante o comércio triangular.
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O presente volume retoma a ideia que motivou a mim e a Nina de Friedemann no
livro De sol a sol: génese, transformacao e presenca dos negros na Colombia. Junto a ela,
com a historiadora Adriana Maya e com nossos discipulos, sigo enfatizando que, a despeito
da especificidade da africania na Colémbia, negar suas memorias equivale a impugnar a
humanidade dos escravizados e seus descendentes. O fato de que eles foram privados de
sua liberdade nao significou que os senhores conseguiram amputar-lhes a capacidade de
recordar e, muito menos, a de conduzir processos de reconstrucao politica, social e cultural.
Por isso me valho do prefixo afro para destacar uma historia, mas ndo um fenétipo, que,
certamente, comeca na Africa.

O fato de que, na sua pratica politica, os grupos da base ndo utilizem combinacées
como afrocolombiano ou afrochocoano para designar os sujeitos de suas reivindicacoes, nao
1mplica em que esses termos sejam invalidos para o exercicio da ciéncia. Esse exercicio
consiste, acima de tudo, em sistematizar dados empiricos para aperfeicoar “simulacros
verbais da realidade fenoménica” (Bateson, 1991: 443). Se essas organizacoes populares
nao empregam tais simulacros, nao quer dizer que eles sejam inadequados ou que - como
insinua Restrepo (1997b) - que aidentidade étnica dos afrodescendentes seja uma inven¢ao
dos antropélogos que ressaltaram a africanidade.

Restrepo (ibid.) também rende culto ao conceito de hibridizacdo. O aplica para
desenvolver um critério de acordo com o qual ndo é boa nenhuuma antropologia sobre
grupos negros que se refira ao ancestral, ao diverso ou ao que nao caiba dentro do moderno
(ibid.) A ideia de hibridizacdo vem entdo desempenhar a mesma funcio que correspondia a
miscigenacgao: ocultar a especificidade afroamericana. O uso desta metafora importada da
genética é consequente com o desconhecimento da contribuicio africana para a formacao
dasidentidades latinoamericanas por parte de quem a populariza, o antropélogo argentino
Nestor Garcia Canclini (1990: 71):

Os paises latino-americanos sdo atualmente o resultado da sedimentagéio,
justaposi¢ao e entrecruzamento de tradi¢des indigenas (especialmente nas areas
mesoamericana e andina), do hispanismo colonial e das ac¢bes politicas,
educacionais e de comunicacionais modernas (ibid.: 73).

Partindo da lingliistica, Guy Mussart critica esses conceitos. No simposio
Etnicidade e identidade no mundo de fala portuguesa, celebrado no IV Congresso Luso-
Afro-Brasileiro de Ciéncias Sociais (Rio de Janeiro, de 1 a 5 de setembro de 1996), mostrou
como a no¢ao de miscigenacao apela a ideia reducionista de que culturas se misturam como
liquidos e que do inferno colonialista sairam, de um lado, do mestico feliz e, de outro, o traco
cultural bonito. E necessario substituir a concepcao de mudancas culturais como médias
aritméticas dentro das quais as partes se homologam no todo da modernidade por analises
como as que se tem feito do desenvolvimento das linguas crioulas. Essas analises sédo
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Inseparaveis das perspectivas politicas porque o surgimento de novas linguagens sempre
ocorreu em contextos de rebeldia. Neles ha uma dolorosa busca de paridade entre
colonizadores e colonizados indissociavel do recrutamento de novos falantes e da
intermediacdo comunicativa. No entanto, a realizacdo da lingua crioula ndo implica
claudicar no uso da lingua materna. Esta, ao contrario, se constitui em um substrato
claramente identificavel, com caracteristicas comunicativas dos outros idiomas
sobrepostos. O caso do idioma palenquero de San Basilio ilustra bem o argumento de
Mussart para a Colombia, com seus fundamentos do ki-congo ainda sdo perspectiveis e que
articulam os 1éxicos espanhol e o portugués que se foram adaptando (Dieck, 1998).

Dada a conjuntura socioeconémica que serve de marco para as reivindicacoes
territoriais e politicas dos umbigados de Ananse, nao é facil imaginar o caminho que
tomara a luta contra o rinoceronte neoliberal. Em 15 de junho de 1998, havia uma ligeira
esperanca de deter a expulsao do povo do Afropacifico colombiano. Este é o ponto 16 do
chamado Acordo da Porta do Céu assinado em Mainz (Alemanha) pelo Exército de
Libertacdo Nacional (ELN) e representantes da sociedade civil, e cujo texto diz:
Impulsionar com todos os atores armados e partes interessadas o respeito a autonomia, as
crencgas, a cultura e ao direito a neutralidade das comunidades indigenas e outros grupos
étnicos e seus territorios. (O Tempo, 1998c: 3A; os italico sdo meus).

Se os afrodescendentes retiverem os territérios de seus ancestrais, os estuarios,
selvas e rios de Afropacifico serdo povoados de legidoes de aranhas autossuficientes que
tecerdo redes de astucia, até formarem a trama que enredara as pernas da besta neoliberal.
Se os perderem, o tecido sera urbano, como se pode deduzir ao observar como os umbigados
se adaptaram as areas metropolitanas de Bogota, Medellin e Cali. Qualquer que seja o novo
cenario da transformacao cultural afrocolombiana, essas aranhas e essas teias terao nomes
como Ananse, Anansi, Miss Nancy ou Breda Nancy, que nem poderao negar o substrato
cultural akan dos Fanti-Anhanti da Africa Ocidental, nem o parentesco que esse legado de
africania cria entre os povos do Caribe continental e insular e aqueles das selvas, rios e
portos de um Afropacifico que se estende do Del Valle, 1., Restrepo, E (Eds.). (1996).
Renacientes del guandal: “grupos negros” de los rios Satinga y Sanquianga.

Santafé de Bogota: Biopacifico.
Panama até o Equador.
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“IDENTIDADE, RESISTENCIA E EMPODERAMENTO NEGRO FEMININO™”: TRAJETORIAS,
ARTES E MOVIMENTOS SOCIAIS — ENTREVISTA COM CARMEN KEMOLY

Antonio Andreson de Oliveira Silval
antonyoandreson@gmail.com

No decorrer de dezembro de 2021 tivemos a oportunidade de entrevistar Carmen
Kemoly. Como ela bem dira, muitas vezes, uma entrevista carregada de ‘atravessamentos’.
Kemoly narra sua historia, seus conflitos com sua identidade negra, da infancia ao
empoderamento, identificando atores e institui¢ées que corroboraram ou ndo para esse
processo.

Durante sua experiéncia, é notorio reconhecer as dificuldades que enfrentou por ser
uma mulher negra do nordeste, ocupando lugares tao dificeis dado o contexto branco e
elitizado. Artista en suas transformacées, nossa entrevistada mostrara que a arte da
poesia, hip-hop, muisica e movimento serviram de linguagens para resistir!

Para o deleite de todos, podemos sentir muito do que passamos dentro da esfera
estudantil, os desafios para sobreviver aos ataques na(da) Universidade, tal como sua
importancia nesse processo de descontrucao e reconstrucao da identidade negra em nos e
no mundo. Boa leitura e autoidentificacao!

1 Graduado em Ciéncias Sociais (Licenciatura) pela Universidade Federal do Piaui. Mestrando em
Antropologia pela mesma institui¢do. Desenvolve pesquisa relacionadas com diversidade cultural:
religiosidade, género, sexualidade e raga-etnia na area das Ciéncias Sociais e Educacao.
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Zabelé: Quem é vocé Carmen, fale um pouco da sua trajetoria, o que vocé estuda como
foi um pouco desse processo.

Carmen Kemoly: E, entdo.. meu nome é Carmen Kemoly tenho 30 anos e sou
natural da Fronteira, sou de Timon na verdade e foi na Fronteira do Piaui com o Maranh3o,
estou ai aqui no Rio de Janeiro, mas sou natural dessa Fronteira, e passei toda minha vida
ai, enfim, estou aqui poucos anos, mas vou fazer a ordem cronolégica pra eu também nao me
perder. A minha familia paterna e a minha familia materna tem profundas raizes africanas
assim na cidade de Timon e eu s6 fuil descobrir isso o bem tarde, entdo isso também sio
coisas que me componha, minha familia paterna de territorio quilombola na cidade de
Timon chamado Quilombo do Monteiro, é o tinico quilombo da cidade de Timon (MA)
oficializado pela fundacdo Palmares e a minha familia materna é de religido de matriz
africana, a casa que eu moro la em Timon, até hoje foi o terreiro do meu bisavé entao a gente
mora em cima desse fundamento, e tudo isso para fazer muitos sentido pra mim muito
tarde, depois dos 21 anos, ja na universidade quando eu comecei a me reconhecer enquanto
mulher negra e participar dos movimentos estudantis e sociais, logo que entrei na
universidade, sempre trabalhei em Timon mesmo, estudei até os 14 anos e vou para
Teresina-PI estudar o ensino médio e depois fagco UESPI, Comunicacao, cheguei a fazer
nutri¢do na (UFPI) , mas s6 fui até o quarto periodo, ai me formo em comunicagao social na
UESPI, muito forjada nas lutas, de movimentos eu acho que a gente tinha que dizer que a
gente passou muito mais tempo fora das salas de aula do que tem entdo isso é uma parte
muito importante da minha, do que se transformou também na carreira profissional depois
e ai finalizo o curso na UESPI com um Livro Reportagem de Timon, falando justamente de 3
comunidades negras na cidade de Timon, que ¢é o livro “Timon negra, vida e cultura” em
comunidades negras da cidade de Timon-MA, que vai ser publicada agora em janeiro pela
Lei Aldir Blanc, essa Lei saiu antes da pandemia, e me formo bem desgastada com os
movimentos estudantis, ja estava bem dentro dos movimentos negros, participando
bastante movimento Hip-Hop, ai no fim do culto ja4 comeca com estar bem por dentro,
quando eu saio jornalista, mas também rap, poeta e grafiteira, é por causa desses
movimentos e ai me interessel pela pesquisa nesse processo de autor reconhecer, minha
pesquisa é autobiografica até hoje, mesmo ja estando no Doutorado, aivou nesse fluxo de
ampliar assim as visoes também para um lugar em que pudesse ter mais contato com o
audiovisual quando a mestrado no Rio de Janeiro, na UFRJ, continuando a minha pesquisa
autobiografica, mas dessa vez, trabalhando com documentos e tal, do meu tataravo, e
dentro dessa pesquisa, passo no doutorado em 2020, no comeco da pandemia e agora estou
fazendo meio que remoto que é uma continuacao dessa pesquisa. [...] mas também sou
jornalista e tenho trabalhado com isso bastante a quase 2 anos e a minha vida tem-se
composta nestas linguagens.
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Zabelé: E nesse processo de reconhecimento de mulher negra, como vocé visualizou
esse processo foi claramente, como se deu ao longo da sua vida...

Carmen Kemoly: Nossa...muitos atravessamentos, mas é tudo 1sso mesmo, eu
venho do Bairro Sao Benedito em Timon-MA, que é um dos bairros mais antigos assim que
fol 0 meu bisavo que montou o terreno quando ele montou o terreiro nao tinha nada no
bairro, eulembro quando era pequena era chao de Terra, chao batido, gracas a ele, e a gente
foi pro bairro e ele foi crescendo e a gente foi percebendo que o bairro era no centro da
cidade, quando eu comecei a fazer o meu TCC, esse livro reportagem. Primeiro eu queria
fazer falar sobre comunicacido comunitaria e depois eu fui compreendendo que estudar a
cidade, e comunidades negras, perpassava por conhecer a minha historia e fui afunilando e
eu nao tinha direcionamento nenhum assim como pesquisar na UESPI, mas a UESPI ela
tem muitos problemas na pesquisa e na extensao e era nossas principais pautas, a gente se
apegava ali com o pessoal justamente da educacao pelos meios do Barros tava ali com a
gente proporcionando, pessoal do gestores, juri popular, tem o CAJUINA da UFPI, sempre
estava muito com eles, pois para a gente na comunica¢gao mesmo nao tinha esse lance da
pesquisa e na universidade. [...] Euacho que demorei 3 anos pra fazer o livro reportagem
que eu deveria ter feito em uns 6 meses eu fui me apaixonando pela pesquisa, quanto mais
eu cacava, mais aparecia e quando eu terminel reportagem sobre as comunidades eu vi que
nao tinha, nao tinha o que eu tinha coletado... ndo nao tinha em outro lugar, em nenhuma
biblioteca, até coloquei no final que o meu livro contribuiria para a Lei 10.639 e deveria
estar nas escolas, entido ja era um objetivo desde la atras de reconhecer de que era um
produto que tinha dado trabalho, estava bem feito e que ele deveria é ficar nas escolas e ai
comecel a entrar em contato e buscar divulgacées com o pessoal da coordenadoria de
1igualdade racial da cidade, equipe do Direitos Humanos, e comecou a fazer articulagoes.
Hoje o objetivo da gente é fazer que essa pesquisa esteja mais e mais nas escolas e ai tive a
surpresa do novembro negro agora de que alguns professores né também me pediram livro
e fizeram, fizeram super trabalho de colocar em diversas disciplinas [...] eu acho que é
justamente essa multidisciplinaridade que a gente ver muito na universidade a gente ta
separado dos nossos blocos, mas que eu acho que é um caminho para a gente fazer com que
com que o dentro decorrer de quase 20 anos, reverter educacao ainda muito eurocéntrica
numa histéria mais voltada para o povo preto.
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Zabelé: Qual é o lugar da arte na sua vida, no que vocé busca comunicar, nas
questoes que sdo ecoadas a partir do seu trabalho, identidade e negritude?

Carmen Kemoly: Eu sempre digo que foi a arte que me salvou! quando eu sabia que
eu precisava procurar ajuda psicolégica e eu achava que nao era necessario, porque esse
entendimento também de que as pessoas negras, tem a satide mental destruida desde
quando elas nascem, elas precisam de ajuda desde cedo, esse entendimento também é
muito recente. E pra mim eu nao queria ir, na minha cabeca era uma coisa passageira,
todos os pensamentos, de ver pessoas indo para um lugar e eu enquanto pessoa negra no
mesmo lugar, de outras pessoas entrando na universidade, é tendo que tomar outros
caminhos, e compreendendo o que é que esta acontecendo comigo, enquanto mulher negra
perseguida politicamente também preocupada em ocupar a reitoria, ser frente do
movimento, tudo isso fol impactando a minha saide mental, porisso que eu digo que eu fui
saindo do movimento estudantil e fui sendo acolhida no movimento negro porque era la em
que me sentia mais confortavel com as pessoas é conhecendo as quebradas de Teresina de
norte a sul, extremo sul, extremo norte, Santa Maria da Codip, Vila Sao José, Dirceu ... foi
nesses lugares em que eu pude encontrar as pessoas que eram iguais a mim, elas s6 nao
estavam dentro da universidade e foi fazendo artes junto com elas que eu pude ndo estar em
outro lugar! [...] Fuiao grafite, e a escrita e a musica foram 3 linguagens assim que foram
me salvando todas as vez que eu pensava que iria cair, eram essas linguagens pretas que
que me levantavam e ai por isso que eu acho que a minha musica é muito autobiografica
também, mas nio apenas da minha pessoa, mas de todos os momentos que estava
passando, 2018 ja era governo fazendo musica em estiidios independentes o rap ainda néo
era essa poténcia nacional que esta se tornando hoje, entao nao era legal fazer rap naquela
época e ai fo1 foram essas linguagens que foram salvando a minha satide mental, e salvam
até hoje como escape, como respiro, como um lugar que posso ser eu mesma também, que eu
também posso falar de um outro jeito que nao seja a linguagem académica e as pessoas vao
me compreender, quem realmente o publico que quero que realmente me entenda, a arte
pra mim ela tem esses lugares, muita posicao politica é de satide mental.
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Zabelé: Como se deu sua relacdo com a politica e compreender essa importancia para
sua identidade? Como se deu sua relagdo com os movimentos sociais durante essa sua
construgdo?

Carmen Kemoly: Quando eu comecei a realmente entrar de cabe¢a no movimento
negro .. que eu comecei a conhecer e pa ... foi ali de 2012 para 2013, no “contra aumento” a
gente ja estava muito na pegada do centro fazendo parte de uma luta muito necessaria, mas
eu lembro que foi ali no... porque a gente vive uma conjuntura nacional muito pesada, a
gente foi ali e teve impeachment teve as “jornadas de junho” entdo a gente vinha de todo
esse desgaste, a gente dentro do movimento estudantil tinham o que é a estrutura da
politica mesmo tem os cargos e estes cargos estdo sendo sempre as pessoas brancas e tem as
panelinhas politicas e os grupos coletivos politicos entdo a gente comecgou a compreender
que existia muitos de cooptacao, em um sentido que as vezes querer levar ali aquela massa
estudantil para alguns lugares que ja estavam pré-estabelecidos e as vezes a gente nao
queria ir, entao existia essas agoes ... existia uma disputa muito muito grande na época
entre os movimentos estudantes ndo era uma massa unificada, tava ali entre ANEU E
UNE, estavam surgindo muitos coletivos e eu ndo me reconhecia em muitos deles, ndo era a
minha pegada e ai foi quando eu encontrei um movimento negro, ja existia esse desgaste
ruim porque a conjuntura nacional, ja nao estava favoravel, entao a forma também de fazer
militancia... fazia muito mais sentido eu fazer militancia a partir do movimento negro do
que a partir dos movimentos universitarios, que me levava para um lugar que ja estava
saturado, mas ja estava com um movimento de direito a cidade, movimento de sem terra e
sem teto, participava também desses movimentos, mas muito pela via universidade, e indo
pelo movimento negro a gente 1a pela via da auto-organizacao, do nés por nds, e era uma
linha que conseguia dialogar, da Independéncia politica também pra gente pautava que eu
sempre nunca fui partidario, nunca participei de nem um coletivo a ndo ser de alguns
coletivos ali mesmo dentro da comunicagao, mas estava inserida, participava de coisas do
PSTU, PSOL, no forum de transporte as vezes a gente tinha contato até com o PT tentando
organizar a luta, e foram muitas decepgoes, eu lembro que no “contra aumento” foi um
divisor, um super divisor de aguas, porque a gente era super jovem e estava inserido numa
luta muito grande a gente colocou ele também pra 35 000 mil pessoas na rua, parou a
(avenida) Frei Serafim, parou a Ponte Estaiada e quem tava tocando era a gente, era a
gente que se organiza no forum e decidia que se a gente apanhou no outro dia a gente ia
levar flores para os policiais, a gente que decidia as coisas com uma série de pessoas e
movimentos multiplos, fol 0 momento em que a cabeca deu uma explosiao e a luta nao foi
mais a mesma desde entao, tanto que a passagem (de 6nibus) passou 4 anos sem aumentar,
por causa desse dessa época, mas ai eu fui me sentindo mais confortavel e vendo que a
minha palavra, as minhas acoes elas faziam mais sentido pelo movimento negro junto com
a arte, porque era quando eu entrei, era muito falado nisso, que o movimento estudantil era
um pouco sizudo, no movimento negro nao, a gente fazia politica cantando, fazia politica
dancando, a gente fazia politica por meio de outra visao, e como eu ja vinha adoecida desse
processo universitario ... me encontrei muito e me encontro até hoje ainda é a via que eu
prefiro atuar.

Revista Zabelé — PPGANT -UFPI - Teresina-PI « Vol. 3, n. 1 (2022)



REVISTA ZABELE

DISCENTES PPGANT - UFPI 109

Zabelé: Como vocé ver o papel da universidade na luta para o reconhecimento da
negritude?

Carmen Kemoly: Eu falo, falo, falo da universidade, mas ta ali, desde 2009 nunca
saiu! Justamente por causa disso, qual é a luta?! de ocupar todos os espacos, a universidade
é um espaco de poder, mesmo sabendo que é um ambiente téxico muitas vezes, que seja um
ambiente muito dificil ... sem assisténcia estudantil, pior ainda, é, sem cotas pior ainda! Eu
sou da primeira turma de cotas da UFRJ do mestrado, nao tinha inclusive professores, que
hoje em dia, levanta a Bandeira, ja votaram contra as cotas no passado entao assim muitas
mascaras ja cairam [...] mas a universidade ela ja me deu muitos acessos assim eu tenho
plena consciéncia disso e eu sel que ela da para muitos jovens negros que foram entrando
por causa das politicas afirmativas que é uma luta histérica reparativa, movimento negro
enfim, entdo ndo é um ambiente que eu ndo respeito, tem muitos companheiro de luta que
nao querem universidade, eu aprendi a respeitar essas pessoas porque a gente vai precisar
de pessoas em todas as frentes. A arte na politica institucional, dentro da universidade
porque o racismo é estrutural, esta estruturado em toda em toda a sociedade, entao a gente
val ter que ir ocupar para ver se transformal! [...] ndo basta apenas a gente entrar dentro
dela se ela continua com a mesma estrutura de curriculo, a mesma carga que ela carrega
historicamente, da mesma forma que tem que ter pessoas para ajuda-las para falar
assembleia na Camara municipal no Senado enfim [...] A universidade ela ainda lhe coloca
em um outro lugar e porque alguns companheiros ndo queiram ir, mas até a mestra Janja
me falou: “ndo! vocé tem que dizer para os seus companheiros que eles tem que ir sim! Que
tem que ocupar sim! Da mesma forma que vocé esta ocupando! mas respeitar, mas sabendo
que vamos ter que ir la resgatar esse conhecimento que é nosso e transformar o que fizeram
da gente e vai ter que ser por dentro mesmo!
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