Eliseu Amaro de Melo Pessanha _

A afrocentricidade na perspectiva do pensamento filoséfico africano

Eliseu Amaro de Melo Pessanha!

Resumo A histéria do pensamento filoséfico africano, de todo o continente, é pouco conhecida por professores (as) tanto
de Histéria como de Filosofia. Considerando essa lacuna essa pesquisa pretende abordar a trajetéria da Histéria da filosofia
africana com o foco na afrocentricidade a partir da concepgio dos pensadores Cheikh Anta Diop e Molefi Kete Asante.
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Abstract: The history of African philosophical thought is not well known by teachers of both History and Philosophy.
Considering this gap this research aims to address the trajectory of the history of African philosophy with a focus on
Afrocentricity based upon the ideas of thinkers like Cheikh Anta Diop and Molefi Kete Asante.
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Introdugao

O conhecimento ¢ sem sombra de duvidas o produto humano mais valioso que existe, Aristoteles
vai dizer que “todos os homens tém por natureza, desejo de conhecer. Em todas as épocas as sociedades
prezaram em produzir algo que fosse resultado da engenhosidade de seus mestres e sabios, sejam eles na
area da cultura, das artes, da religidio ou da filosofia. Como esses saberes sdo universais sio todos
considerados patrimoénio da humanidade nio pertencendo com exclusividade a nenhum povo em especifico,
exceto talvez a filosofia. Serd que existe algum motivo que justifique essa exce¢aor?Segundo o filésofo Chatles
W. Mills a “filosofia é a mais branca dentre todas as dreas no campo das Humanidades.” INOGUERA, 2014,
p-12), o por que desse fato pode elucidar a auséncia de pensadores negro e africanos no canone da filosofia
académica.

Desde que se entende por escolarizacio em massa os livros didaticos datam o local e a “hora”, por
assim dizer, do surgimento da filosofia. Em territério grego teria surgido por volta do século VI a. C,, e o
primeiro de todos os filésofos teria sido Tales, da cidade de Mileto. A academia chancela essa informacio,
o que da inicio a toda uma tradi¢io do pensamento ocidental. Mas, precisamente no século XX esse fato
histérico cristalizado, comegar se a trincar. Alguns pensadores africanos comegam a reivindicar que o
surgimento da filosofia nio foi na Grécia antiga, ¢ sim o Egito antigo.

Durante uma grande conferéncia da UNESCO em 1974 na cidade do Cairo, sobre “Povoamento
do Egito”, dois pesquisadores africanos, o senegalés Cheikh Anta Diop e o congolés Théophilo Obenga,
demonstraram por meio de um teste de melanina feito da pele de uma mumia e outros artefatos culturais e
linguisticos, que os antigos egipcios eram negros. (ASANTE, 2004) Esse “acontecimento da inicio a uma
série de conflitos académicos e conceituais” que instigam o estadunidense Molefi Kete Asante, cujo o nome
de batismo ¢é Arthur Lee Smith, a publicar em 1980 a obra ZAfrocentricity: The Theory of Social Chance” que
contribui no fortalecimento das posi¢des afrocentradas com o conceito de afrocentricidade.
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Esse trabalho vai analisar o esquecimento da filosofiaproduzida no continente africano, que conta
com 54 paises e centenas de etnias, e como que a afrocentricidade tem contribuido para a afirmac¢ido do
pensamento filoséfico na Africa, desde o Egito antigo até os dias atuais. Cheikh Anta Diop e Molefi Kete
Asante sdo os filos6fos que mais contribuiram para a construgdo do referencial teérico da afrocentricidade.
A importancia de se fazer essa andlise ¢ a de contribuir para uma concepc¢do mais plural do conhecimento
valorizando a contribui¢io dos africanos e desmistificando a visdo eurocéntrica a respeito da Africa, que
durante os dltimos quinhentos anos se tornou hegemonica.

O periodo da colonizacio no continente africano muito contribuiu para a construgdo de uma
imagem depreciativa da cultura, da religido, do pensamento e de quase tudo que se refere a Africa,
considerando que apenas dois paises do continente africano nao foram colonizados pelos europeus, a
Etiépia e a Libéria,(BOAHEN, 2010) ¢ que se deve incluir nio apenas a Africa subsariana nesse contexto
de epistemicidio, mas todo o continente. Um exemplo que ilustra bem essa construcio depreciativa é o
Egito, o Gnico pais no mundo que possui uma ciéncia para estudar a sua histéria na antiguidade, a egiptologia,
mas que tem a sua imagem mais associada ao Oriente Médio do que ao continente Africano. Mesmo com a
histéria bastante difundida, inclusive na midia, o conhecimento a respeito da filosofia egipcia é praticamente
nulo no meio académico brasileiro.

Longe de ser uma ideologia oportunista que reivindica para si uma interpretacio fundamentada a
partir de um ponto de vista isolado, existe uma consideravel quantidade, em alta qualidade, de dados que
confirmam as pretensdes afrocentristas. Nas obras de Herédoto, e Aristoteles (DIOP, 1974) ha relatos que
ndo deixam a menor sombra de duvidas quanto a cor de pele dos egipcios e quanto ao fato dos gregos,
romanos e outros povos antigos irem ao continente africano para estudar filosofia, cosmologia, arquitetura,
medicina. Se existe o relato desses ilustres pensadores a respeito da produ¢io de conhecimento feito por
africanos negros no antigo Egito como chegamos na idade contemporinea com uma visdo totalmente
deturpada sobre a contribuicdo dos africanos para o conhecimento humano?

Autores como George G. M. James, com a obra; “Stolen I egacy” (Legado Roubado), publicado em
1954, Cheikh Anta Diop, autor de livtos como “The Afican Origin of Civilizacition: Mythor Reality”, entre
outros, Molefi Kete Asante, autor de mais de 70 livros entre eles “Afrocentricity: The Theory of Social Chance”,
publicado em 1980, outro importante nome € o do historiador inglés Martin Bernal, autor da obra, em trés
volumes, Black Athena: Afroasiatic Roots of Classical Civilization, sdo os principais autores que trabalham com
a tematica de uma perspectiva afrocentrada da histéria. No Brasil a autora Elisa Larkin Nascimento,
organizadora do Ipeafro, Instituto de Pesquisas e Estudos Afro-Brasileiros, é a organizadora das publica¢des
Sankofa, que no volume 4, aborda o tema afrocentricidade, que inclusive conta com textos de Asante. No
Rio de Janeiro o professor e filésofo Renato Nogueira, autor de O Ensino de Filosofia ¢ a lei 10.639, de 2014,
¢ uma referéncia brasileira sobre filosofia africana.

Esse trabalho pretende contribuir com a divulgacdo e a producio de uma perspectiva académica
afrocentrista, e também fortalecer o cumprimento da lei 10.639 de 2003, que torna obrigatéria a inclusio de
conteudos de Histoéria e culturas Afro-Brasileira e Africana em todos os niveis de ensino no pais. Vale lembra
que a referida lei foi modifica em marco de 2008, e passou a ser a lei nimero 11.645 obrigando também a
inclusdo de conteudos da histéria e cultura dos povos indigenas.

1. A origem do pensamento filos6fico: uma breve historia
A origem grega da filosofia

A histéria do pensamento filoséfico no continente africano por si s6 ja remete a questionamentos
comuns a territérios que nio sejam europeus. Partindo do que professa a tradi¢io da histéria da filosofia
ocidental, o termo filosofia, de origem grega; fi/os= amor; amizade e sofia= sabedoria, cunhado pelo pensador
grego da Magma Grécia, territério que corresponde a atual Italia, Pitigoras de Samos, (REALE, 1990, p.
21) atesta a filosofia como uma criacdo grega por exceléncia. A data de nascimento seria mais ou menos nas
ultimas décadas do século VII e na primeira metade do século VI a. C, REALE, 1990) quando Tales de
Mileto, apontado pela tradicdo como o primeiro filésofo, iniciou suas indagagoes acerca da existéncia das
coisas. Com toda essa génese canonizada pela tradi¢do fica com a Europa o legado de ser o berco do
pensamento racional e sistematico da humanidade no planeta.Para o continente africano resta a davida se é
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possivel uma filosofia africana, ou se os povos desse continente possuem ou nao racionalidade, mais do que
o excluir pensamento filos6fico académico africano do canone da filosofia os tedlogos, filésofos e cientistas
europeus duvidavam da capacidade de raciocinio do africano, negando inclusive a sua humanidade.

Nio se quer aqui desmerecer a contribuicdo grega ao pensamento racional da humanidade, mas
problematizar o epistemicidio que ocorreu com o pensamento africano.Para isso vale analisar atitudes como
a do historiador italiano, Giovane Reale, que expoe no seu livto Histdria da Filosofia, volume Ia respeito da
impossibilidade da derivacido oriental da filosofia. Reale argumenta que nenhum historiador ou filésofo
ocidentalantigo faz alguma referéncia a uma pretensa origem orientalda filosofia. Reale acusa aqueles que
tentaram defender essa tese o fizeram por nacionalismo; “na época dos ptolomeus, os sacerdotes egipcios,
tomando conhecimento da filosofia grega, pretenderam sustentar que ela deriva da sabedoria egipcia”
(REALE, 1990, p. 21). Reale ainda afirma que a sabedoria dos outros povos era analoga a dos gregos, antes
dos gregos criarem a filosofia, que na época nio seria possivel para um grego traduzir o discurso ou livros
egipcios.

A tradicdo europeia considera, entdo, como primeiro filésofo Tales, da cidade de Mileto, colonia
grega situada no territério da Asia Menor, atual Turquia, (a. C 623 a a. C 548) onde iniciou a escola Jonica.
Outros pensadores também chamados de pré-socraticos estavam na Asia Menor e na regido que hoje ¢ a
Italia. Os filésofos atenienses como Sécrates, Platio e depois Aristoteles, surgem na histéria da filosofia
algum tempo depois. O historiador Reale argumenta que a filosofia grega tem inicio nas colonias por conta
das condi¢es sociopolitico-economicas favoraveis, e que somente depois ela chega a mae-patria; Atenas
(REALE, 1990).

O Legado Roubado: a analise de George G. M. James

Existe uma tese que contesta que a filosofia ¢ uma criagdo dos gregos antigos. O professor George
G. M. James, que nasceu em Georgetown, capital da Guiana, antiga Guiana Inglesa, escreveu o livro “Stolen
Legacy” (Legado Roubado), publicado em 1954 em que defende a tese que a filosofia, que ele chama de
Mistérios do Egito, fora transmitido por sacerdotes egipcios aos pensadores pré-socraticos nas regides da
Asia Menor e ao sul da Itilia (Créton). James lecionou na Universidade de Arkansas em Pine Bluff nos
Estados Unidos na época da publicacio e lecionava Logica, matematica, latim e grego. James levanta um
tema polémico e em seu livro apresenta os argumentos para sustentar a sua tese:

O termo filosofia Grega, para comecar, ¢ um equivoco, pois nio ha tal filosofia em
existéncia. Os antigos Egipcios desenvolveram um sistema religioso muito complexo,
chamado os Mistérios, que também foi o primeiro sistema de salvacio. (...) Depois de
quase cinco mil anos de proibicio contra os Gregos, eles foram autorizados a entrar no
Egito com o propésito de sua educagao. Em primeiro lugar, através da invasdo persa e
em segundo lugat, através da invasdo de Alexandre, o Grande. A partir do sexto século
a. C,, portanto, com a morte de Aristoteles (322 a.C.) os gregos fizeram o melhor de sua
chance de aprender tudo o que podiam sobre cultura Egipcia; a maioria dos alunos
recebeu instrucdes diretamente de Sacerdotes Egipcios, mas apds a invasdo por
Alexandre o Grande, os templos e bibliotecas reais foram saqueados e pilhados, e a escola
de Aristételes converteu a biblioteca de Alexandria em um centro de pesquisa. Nio é de
admirar, entdo, que a produgdo do nimero inusitadamente elevado de livros atribuidos a
Aristételes tenha provado uma impossibilidade fisica, para qualquer unico homem dentro
de um tempo de vida. JAMES, 2015, p.10)

James, adotando postura nada eurocéntrica, atribui aos alunos de Aristételes a autoria da
apropriacdo dos Mistérios Egipcios, surge af a tradigdo da filosofia como uma criacio dos gregos antigos.
Ele questiona a cronologia dos filésofos gregos, as condi¢des da Grécia durante o periodo, que segundo
James ndo eram adequados para a produgio filoséfica. Nesse ponto hd quase uma concordancia de James
com Reale, “as colonias alcangaram primeiro uma situacio de bem-estar e, devido a distancia da mée-patria
puderam” construir institui¢des livres antes do que ela” (REALE, 1990, p. 21)porém, no entendimento de
James o periodo do surgimento da filosofia grega, (640-322 a.C.) foi de guerras internas e externas,
inadequado para a producio filosofica;

A histéria suporta o fato de que a partir do tempo de Tales, até o tempo de Aristételes,
os gregos foram vitimas de desunido interna, por um lado, eles viviam em constante medo

Cadernos do NEFI ISSN: 2237-289X



A afrocentricidade na perspectiva do pensamento filoséfico africano

de invasio dos Persas que eram um inimigo comum para as cidades-estados (JAMES,
2015, p.20)

Nio se tem a pretensdo de detalhar nesse artigo a teoria de George G. M. James, mas é necessario
ressaltar a sua contribuicdo académica. James é um dos pioneiros, no século XX, a resgatar a importancia
dos filésofos da antiguidade egipcia, e a enfatizar que eram homens e mulheres negras. James consegue
escrever detalhes a respeito do “mistério” dos egipcios, faz uma profunda analise desse conteido com o
pensamento desenvolvido por alguns filésofos pré-socraticos, apesar disso ele nido faz referéncia aos
tilésofos egipcios.

Ja o filésofo afro-americano, Molefi Kete Asante, que serda examinado com detalhes mais a frente,
apresentaalguns filésofos egipcios da antiguidade; Imhotep, Ptahhotep, Amenemhat, Merikare, Duauf,
Amenhotep. Asante vai mais longe e argumenta que a palavra filosofia também nio é de origem grega:

A origem de “Sophia” esta evidente na lingua africana MduNtr, a lingua do antigo Egito,
onde a palavra “Seba”, que significa “o sabio”, aparece pela primeira vez em 2052 a.C,,
no timulo de Antef I, muito antes da existéncia da Grécia ou do grego. A palavra tornou-
se “Sebo”em copta e “Sophia”em grego. (ASANTE, 2014, p.118)

Outros autores, como o egiptologia etiope YosefA. A. Ben-Jochannan que escreveu “Afyica,
Mothergf Western Civilization” (Africa, a mie da civilizagio Ocidental), o antropélogo senegalés Cheikh Anta
Diop, autor de livtos como “The African Origin of Civilizacition: Mythor Reality” ( A origem afticana da
civilizacdao: mito ou realidade), também tem contribuido para desmistificar a ideia de que os africanos nao
possufam desenvolvimento cientifico ou filoséfico. Essa ideia foi durante muitos séculos defendida por
pensadores europeus que desqualificavam o pensamento vindo da Africa.

O etnocentrismo europeu

Os primeiros contatos entre europeus e africanos na modernidade tiveram inicio por conta da
expansdao comercial maritima, os europeus precisavam encontrar um caminho alternativo para negociar as
especiarias das Indias. Depois das especiarias foi a vez do ouro e apés o metal precioso foi a vez do africano,
o comércio de pessoas escravizadas entra em fase jamais vista pelo africano anteriormente (KI-ZERBO,
1972, p.264). O africano foi se tornando, aos olhos do europeu, nada mais do que uma mercadoria, uma
ferramenta para o trabalho pesado:

as mesmas cenas que a partida de Africa: exame dos dentes, dos olhos, do sexo, das mios
e dos pés, empurrdes para avaliar a resisténcia real do individuo, ou antes, do objecto.
Chegava-se ao ponto de provar o suor do cativo para ver se o brilho da pele ndo seria
devido a um polimento artificial. (KI-ZERBO, 1972, p.264)

Desse contato surgem alguns acontecimentos inusitados como a utilizacio do substantivo negro
para se designar o africano, a palavra etiope é¢ um bom exemplo que ilustra essa denominagio por parte dos
povos europeus, do grego antigo _Aifioy) (aithiops) significa “cara preta ou caras queimadas”
(MOORE, 2007, p. 106). O filésofo e psiquiatra Frantz Fanon (1925-1961), da Martinica diz no livro Pefe
negra mascaras brancas (1952) que o negro ¢ uma invengao do homem branco, “...aquilo que se chama de alma
negra ¢ frequentemente uma constru¢ido do branco® (FANON, 2008, p.30). Para o filésofo e cientista
politlico camaronés Achille Mbembe (1957) o negro ¢ incluido na categoria do “ndo-set”, o negro é aquele
que nio ¢, aquele que estd excluido da no¢io de humanidade: “O Negro nio existe, no entanto, enquanto
tal. E constantemente produzido. Produzir o Negro é produzir um vinculo social de submissio e um corpo
de exploracio” (MBEMBE, 2014, p.40)

O europeu nesse contato utilizou de argumentos teoldgicos de um cristianismo cuja concep¢iao
humana foi questionavel,principalmente em relaciio ao negro, para a constru¢io da ideologia da supremacia
branca. A Igreja Catdlica Apostdlica Romana vai legitimar a escraviddo tornando-a dessa forma legal e moral
a partir da bula Dum diversa emitida pelo Papa Nicolal V em 18 de junho de 1452. O islamismo também vai
utilizar de argumentos teoldgicos para justificar a escraviddo dos negros africanos (LOVEJOY, 2002).Logo
mais a filosofia também vai construir uma argumentagdo que ira justificar esse mesmo pensamento. O
filésofo brasileiro Renato Noguera faz uma analise elencando a argumentagao de trés filésofos europeus,
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dos quais serdo abordados apenas dois deles, que contribuem na defesa do eurocentrismo. O primeiro é
Immanuel Kant:

Os negros da Affica nio possuem, por natureza, nenhum sentimento que se eleve acima
do ridiculo. O senhor Hume desafia qualquer um a citar um tnico exemplo em que um
negro tenha mostrado talentos e afirma: dentre os milhdes de pretos que foram
deportados de seus paises, nao obstante muitos deles terem sido postos em liberdade,
nao se encontrou um unico sequer que apresentasse algo grandioso na arte ou na ciéncia,
ou em qualquer outra aptidao (...) Tao essencial ¢ a diferenca entre essas duas ragas
humanas que parece ser tio grande em relacio as capacidades mentais quanto a diferenga
de cores (...) Os negros sio muito vaidosos, mas a sua propria maneira, e tdo
matraqueadores que se deve dispersa-los a pauladas.(KANT, 1993, p.75-76)

Kant ao elaborar a sua filosofia moral defende a tese que pretende tornar universal o agir humano,

a acdo moral ¢ a que segue a maxima do seu imperativo categdrico que diz: “ages como se a maxima de tua

acao pudesse se transformar em lei universal”, ao que parece a sua universalidade nio inclui os povos

africanos. Outro pensador alemio, Georg W. Friedrich Hegel (1770-1831) apresenta as suas conclusdes a
respeito do negro-africano, que o autor Noguera (2014) coloca assim:

... a principal caracteristica dos negros ¢ que sua consciéncia ainda nio atingiu a intuicdo

de qualquer objetividade fixa, como Deus, como leis... (...) negro representa, como ja foi

dito, o homem natural, selvagem e indomavel (...). Neles, nada evoca a ideia do carater

humano(...) Entre os negros, os sentimentos morais sio totalmente fracos — ou, para ser
mais exato, inexistentes. NOGUERA, 2014, p. 31)

Nio se pretende aqui discorrer sobre o racismo cientifico, ou o Darwinismo social, ou mesmo a
Eugenia, que depois da teologia e da filosofia também contribuiram para o que Noguera (2014) chama de
epistemicidio, do pensamento africano. Mas vale ressaltar que Arthur Goubineau (1816-1882), Francis
Galton (1822-1911) fazem parte dessa tradigao no pensamento europeu, ou do etnocentrismo europeu que
constréi um panorama da realidade a partir da concepgdo que a racionalidade humana é genuinamente
europeia.

Gobineuau, diplomata, que também ostentava o titulo de conde, foi enviado ao Brasil por
Napoledao em 1869, autor do livro Ensaio sobre a designaldade da raca (1855), que é considerada a biblia do
racismo moderno, onde o diplomata argumenta que a decadéncia de todas as civilizacdes da histéria tem
como elemento fundamental a questdo étnica:

Entio quando de indu¢oes em inducdes tive de me deixar convencer da evidéncia: que a
questdo étnica domina todos os demais problemas da historia, constitui sua chave, e a
desigualdade das ragas, cujo concurso forma uma nacio, basta para explicar todo o
encadeamento do destino dos povos. (SOUSA, 2013, p.21-34)

Aos olhos do conde Gobineau o Brasil era a propria personificagdo do que ele mesmo chama de
“anarquia étnica”, esse termo sintetiza a sua tese da degeneracio das ragas que se corromperam da “raca
adamita”, que seria a raca primeira, descentes de Adio e Eva, que teriam sofrido modificagdes étnicas
devido a mudangas climaticas e ao isolamento de alguns grupos humanos em diferentes ambientes do
planeta, dando origem entdo as trés racas secundarias; a branca, a amarela e a negra. A miscigenacio entre
as trés ragas tem como consequéncia as ragas terciarias, ja consideradas pelo conde como um subgénero,
ja miscigenacao dessas resultavam nas racas quaternarias, que seria o estagio da miscigenacdo
brasileira. Gobineau era monogenista, e criacionista, acredita que toda a humanidade teria se originado de
apenas um casal.

Francis Galton, antropologo inglés e primo do bidlogo Charles Darwin, o criador da teoria da
evolugio, contribui grandemente para reforcar as teorias do racismo cientifico. Se valendo agora dos
argumentos do evolucionismo Galton pretende promover o melhoramento a raga humana provando que
o talento ¢ hereditario e nao o resultado do meio ambiente, a obra Hereditary Talentand Character (1865), e
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logo apos Hereditary Genins (1869), onde utiliza pela primeira vez o termo “eugenia”. Galton continua suas
pesquisas biométricas e antropométricas, coletando dados para andlises socioldgicas, desenvolve o método
de andlise de digitais, os testes de inteligéncia e a técnica dos retratos compostos. Com esse
empreendimento Galton pretendia provar cientificamente a inferioridade dos povos nao europeus e
justificar a utilizagdo de métodos eugenistas para promover o melhoramento da raca humana. O melhor
exemplo da utilizacio das praticas eugenistas foi o holocausto contra os judeus executado pelo regime
nazista na Alemanha na primeira metade do século XX que levou a morte aproximadamente 6 milhoes de
vidas humanas.

A Filosofia Afticana

Costuma-se dividir o pensamento filoséfico africano contemporineo, que tem inicio pés 1935,
segundoAli A. Marzui e J. AdeAjayi, em Tendencias da filosofia e da ciéncia na Africa, (Ali A. Mazrui. e
Christophe wondji. 2010, p 799), em trés correntes filosoficas; a cultural, a ideoldgica e a critica. Cada qual
com caracteristicas que se convergem e divergem em momentos distintos. Para além dessas tendéncias
outras historiografias se fazem presentes no ambito desse debate, mas nesse texto serd abordado apenas as
trés correntes citadas.

A primeira corrente de pensamento filoséfico africano, a cultural é também denominada de
etnofilosofia, que congrega os saberes tradicionais das popula¢Ges autdctones, e se expressa em linguas
africanas. O termo etnofilosofia foi utilizado pela primeira vez pelo pan-africanista ganésKwame Nkrumah
(1909-1972), nos anos 1970 Paulin Hountondjie Marcel Towa resgatam o termo ao analisarem a obra do
missionario belga, Placide Tempels, La philosophie bantone ( A filosofia banto) de 1945 (SILVA in MACEDO,
2016. p.59). A etnofilosofia ndo estd inserida no ambito académico, mas hd académicos que se dedicam a
analisa-lae confronta-la.

A segunda corrente filoséfica do pensamento africano € a tendéncia ideoldgica, que possui como
principal caracteristica as preocupagdes no ambito politico do continente africano. Enquanto a corrente
cultural se volta para os problemas particulares de determinadas etnias, a corrente ideoldgica tem como
objeto de pesquisa problematizar as relacSes politicas e sociais de todo o continente e dos africanos da
diaspora. A tendéncia ideolégica € estritamente académica e isso permite que o individuo consiga se afirmar
enquanto filésosfo, ao contrario da corrente cultural que acumula os conhecimentos tradicionais ao longo
de geragbes e com isso proporcional uma sabedoria coletiva (Ali A. Mazrui. e Christophe wondji. 2010, p.
801). A corrrente ideologica é um produto do colonialismo, se expressa em linguas européias, é formada
pela elite africana, e figura-se nomes como Almicar Cabral, Gamal ‘Abal al-Nasser.

A ultima das trés correntes, a tendéncia critica tem em comum com a ideolégica o fato de ser
académica, em idioma europeu. De cariter estritamente tedrico e moralmente agnostica ela é muito
influenciada pelo pensamento ocidental, se destacam os pensadores Paulin j. Hountondji, Marcien Towa,
Kawasi Wiredu, Jean-Marc Ela, Anthony Appiah, entre outros. Ali A. Mazrui explica que a filosofia critica
africana se propde ser mais metédica, mais cientifica e mais rigorosa (Ali A. Mazrui. e Christophe wondji.
2010, p. 800).

As trés correntes do pensamento filoséfico africano contemporaneo sintetizam a compreensio do
¢ produzido como filosofia, inclusive académica,na Africa, expOe as suas principais caracteristicas e seus
autores. Apesar das diferencas hd em comum entre elas um fator determinante que é o colonialismo. O
colonialismo imp6s uma forma de producio de pensamento utilizando o idioma do colonizador, a tradi¢io
intelectual do colonizador e a pritica do epistemicidio, que desclassificava o pensamento autéctone. Apenas
a etnofilosofia compdem todas as fases da histéria do continente africano que abrangem os petiodos pré-
colonial, colonial e pés-colonial, as outras tendencias compdem apenas os dois Ultimos periodos, dessa
forma a génese das correntes ideolégicas e critica sdo influenciadas pelas correntes filésoficas,
principalmente européias.

A filosofia nio ¢é considerada apenas como o exercicio do pensamento. Na compreensio do seu
proprio ser ha uma série de caracteristicas que devem ser entendidas como pressupostos para a aceitagio de
um tipo de conhecimento que se possa chamar de filos6fico. Basta analisar a histéria da filosofia ocidental
para se observar que esse questionamento, “o que ¢ a filosofia?” é em sim um problema filoséfico. Para
Aristoteles era o espanto, para Platio o Bem, os medievais viam na filosofia um instrumento que poderia
levar ao entendimento de Deus. Descartes e Kant a entendiam como razdo, Nietzsche vai chamar a filosofia
de a arte de criar conceitos. O filésofo contemporineo Joseph I. Omoregbe (1944), nigeriano que estudou
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teologia e filosofia na Italia e na Bélgica, no seu artigo “FilosofiaAfricana: Ontem e Hoje”, aborda essa
problematica e defende a concepgio de filosofia como uma atividade essencialmente reflexiva, para
Omoregbe “ Filosofar € refletir sobre a experiéncia humana para responder algumas questdes fundamentais
a seu respeito” (OMOREGBE, 1998, p.01). E se a filosofia ¢ reflexdo, quem pode refletir? Todos os povos
podem refletir?

Para Omoregbe filosofar é uma condi¢do humana, ou seja, qualquer pessoa pode se dedicar a
reflexao, refletir sobre as questOes existenciais da vida, a respeito dos fenémenos fisicos, dos acontecimentos
sociais, refletir sobre as a¢oes e os valores. E isso, para qualquer pessoa:

Nao existe uma parte do mundo onde as pessoas nunca tenham refletido acerca de
questdes basicas da condicao humana ou sobre o universo fisico (...) Ndo ¢é apenas no
mundo ocidental que as pessoas refletem sobre questdes fundamentais acerca da
existéncia e do universo. Em qualquer civilizagdo existiam aqueles que estavam tomadas
pelo “espanto” e maravilhados com a complexidade do ser humano no universo fisico.
(...) Nio ¢ necessario empregar os principios aristotélicos ou russerlianos na atividade
reflexiva para que ela possa ser considerada filoséfica. Ela ndo precisa seguir os mesmos
parametros dos pensadores ocidentais. (OMOREGBE, 1998, p.04)

Com a afirmacio de que todos os povos fazem reflexdes acerca das questdes humanas, Omoregbe
vai dizer, no entanto, que os pensadores africanos ficaram em desvantagem por conta de forma que
tradicionalmente a filosofia africana foi transmitida, que foi a via oral. A melhor maneira de se transmitir o
conhecimento filos6fico é por meio da escrita, afirma, e a filosofia africana, assim como o conhecimento
das religides africanas, também ¢ transmitido pela oralidade.

O fil6sofo mogambicano José Castiano compreende a filosofia como um “dialogo argumentativo”, que
parte de um contexto, uma reflexdo a partir de uma atitude critica e passa pelo processo de um didlogo
entre sujeitos, que ele chama de “didlogo intersubjetivo” (CASTIANO, 2010). Castiano vai defender a
importancia do texto para a autenticidade filoséfica, mas o texto, na sua concepgio tanto pode set escrito
como oral:

O texto filoséfico se, desde o ponto de seu autor, esse mesmo texto (escrito ou oral) trata
de questoes consideradas como sendo <fundamentais>para avancar o mesmo dialogo e,
desde o ponto de vista dos outros participantes no debate, o0 mesmo texto ¢ visto como
tratando questbes fundamentais para a andlise dos fenémenos, processos ou
interpretagdes em causa. (CASTIANO, 2010, p. 41)

Castiano em momento algum diminui a importincia da oralidade, inclusiva para a construcio da filosofia
académica, que ele vai chamar de filosofia profissional, mas o filésofo mogambicano salienta que o texto
oral deve ser transcrito, para que assim possa ser inserido no “dialogo argumentativo”. Os debates a
respeito da importancia ou nio da oralidade na filosofia africana sdo tio controversos quanto a
legitimidade de uma filosofia genuinamente africana, sendo ela académica ou ndo. Essa polemica ainda
estd no cerne das discussdes a respeito da filosofia africana, o que nio ocorre com a Europa, os Estados
Unidos, mas deve ocorre também com os paises do oriente assim como os da América Latina.

Agora a ateng¢do serd voltada para uma perspectiva filoséfica que pretende partir de um olhar africano de
uma perspectiva critica.

3. Perspectivas afrocentradas

Como ja foi demonstrado nesse texto, desde o século XIX filésofos como Immanuel Kant,
Friedrich Hegel, David Hume, contribuiram para a constru¢io de uma imagem depreciativa dos africanos.
O que esses autores fizeram é conhecido como epistemicidio, ou racismo epistémico NOGUERA, 2014,
p. 27). Somente a partir da segunda metade do século XX comega a haver uma mudanga de paradigma,
dentro a academia, um outro olhar se lanca sobre o continente africano. Movimentos como o Pan-
africanismo e a Negritude e conceitos como afrocentrismo ou afrocentricidade complementam essa outra
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perspectiva.

Dos pensadores e filésofos que contribuiram para a constru¢iao de um novo paradigma africanista
destaque-se o antropélogo senegalés Cheikh Anta Diope o filésofo norte americano Molefi Kete Asante.
Diop, nasceu no distrito de Diourbel, em 1923 de uma famflia mugulmana tradicional efoi estudar fisica
em Paris aos 23 anos e concluiu o seu doutorado em fisica no ano de 1956. Depois da fisica Cheikh Anta
Diop foi dedicar-se aos estudos antropologicos no campo da egiptologia em que pretendia provar as
evidéncias da origem africana da civilizagio egipcia, assim como George G. M. James, Cheikh Anta Diop
acreditava que o tipo de conhecimento tradicionalmente atribuidos aos gregos e conhecido como filosofia
¢ na verdade de origem egipcia.

Chatles S. Finch 1II ao examinar a obra de Cheikh Anta Diop divide a mesma em oito teses,
(NASCIMENTO, 2009)uma delas o pensador estadunidense analisa como o antropélogo senegalés discorre
a respeito de como o conhecimento do Egito foi transmitido aos gregos. Mas, Diop vai além, a sua
concepeao € que a civilizagdo comega com os egipcios, o conhecimento cientifico, na arquitetura, medicina,
matematica. O cientista social cubano, Catrlos Moore, em seu livto Racismo & Sociedade: novas bases
epistemoligicas para entender o racismo, de 2007, sintetiza bem o pensamento de Diop argumentando que o
senegalés explica o surgimento da civilizagio na antiguidade a partir de ““ bercos civilizatérios matriciais™

A teoria geral diopiana pressupbe que, inicialmente, dois “ber¢os” tenham constituido as
duas linhas bésicas de evolu¢do do conjunto da Humanidade a partir do periodo que
marcou a transi¢do geral para um modo agricola e sedentario de sustentacio. Sabemos
que esse fendmeno ocorreu, de maneira geral, na fase final do Paleolitico superior, entre
10 e 8 mil anos a. C., que corresponde a mudancas drasticas do clima no mundo inteiro,
em virtude do aquecimento do planeta como consequéncia da retirada da tltima glaciacdo
Wirm. Essa mudanca climatica teve como consequéncia a libertagdo das populacoes
euro-asiaticas (proto-europeus, por um lado, e sino-nipénico-mongdis, por outro) do
in6spito habitat gelado em que foram aprisionadas durante um longo perfodo de talvez
20 mil anos. (MOORE, 2007, p.155)

O que Cheikh Anta Diop esta tentando provar é que as diferencas ontolégicas, culturais, sociais,
religiosas, econdémicas e mesmo fenotipicas como cor da pele, cabelos e formato dos olhos, foram,em grande
parte, determinadas por for¢a das condi¢Oes climaticas e geograficas que moldaram de certa forma as
caracteristicas idiossincrasicas das populagdes humanas no planeta ao logo de milhates, e talvez, milhdes de
anos. A maneira como cada grupo humano se desenvolveu tem em si a marca das condi¢des que a natureza
se apresentava, logo, alguns povos migravam de ponto a outro do planeta, outros nao precisavam passar por
longas distancias migratérias. As situacOes indspitas para alguns e favoraveis para outros contribuiram para
diferentes modos de desenvolvimento em todas as esferas do conhecer e do fazer humano. Mas, estaria
Diop certo nas suas concepcdes? Serd mesmo que o clima e a geografia teriam tal forca para determinar o
modo de ser das populagdes humanas e causar tanta diferenciacio entre os povos?

Carlos Moore explica que os criticos de Diop acusam o senegalés de ter “uma visido reducionista,
esquemdtica e estreita, que privilegia os argumentos climdticos para explicar os grandes fenémenos de
diferenciagio cultural dos povos” (MOORE, 2007, p.156). Mas ¢ pertinente observar que Diop ndo constrdi
argumentos fundamentados em teorias etnocéntricas, ele nido quer argumentar que os africanos negros sao
os responsaveis pelo surgimento da civilizacio mais avancada da antiguidade apenas por terem a pele escura,
o que ele pretende fazer ¢ levantar as condi¢ées que expliquem o surgimento dessa civilizacio.

4. A afrocentricidade como agenda

As perspectivas afrocentradas tém por objetivo compreender a histéria do continente afticano e
dos negros, assim como dos negros da didspora for¢cada. Manifestacdes como a Negritude e o Pan-
africanismo s@o os principais icones desse empreendimento, assim como a afrocentricidade. Esse conceito
em questio comecou a ser problematizado pelo filésofo estadunidense Molefi Kete Asante, atualmente
professor do Departamento de Estudos Afro-Americanos da Universidade de Temple, no estado da
Pensilvania, nos Estados Unidos. Asante é autor de mais de 70 livros entre eles “Afrocentricity: The Theory of
Social Chance”, publicado em 1980 em que o filésofo inicia a concepgao conceitual de afrocentricidade.

A afrocentricidade ¢ um tipo de pensamento, pritica e perspectiva que percebe 0s
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africanos como sujeitos e agentes de fenémenos atuando sobre sua propria imagem
cultural e de acordo com seus préprios intetesses humanos. (...) ¢ uma questdo de
localizagdo precisamente porque os afticanos vém atuando na margem da expetiéncia
eurocéntrica. Muito do que estudamos sobre a historia, a cultura, a literatura, a linguistica,
a politica ou a economiaafficanas foi orquestrado do ponto de vista dos interesses
europeus (ASANTE apud. NASCIMENTO, 2009, p.93)

Asante propde que os africanos sejam protagonistas da sua propria historia, das suas proprias agoes
e ndo apenas meros “objetos” a serem interpretados pelo “outro”. Como proposta epistemologica do lugar,
como ele mesmo diz, a afrocentricidade é uma retomada de consciéncia do seu lugar no mundo, um pensar
e um fazer que o africano precisa para se posicionar enquanto ser da sua propria existéncia. A
conscientiza¢dao ¢ um fator de suma importancia nesse processo, o autor explica que sem essa consciéncia
nio se faz o afrocentrado. E possivel fazer usos da cultura e dos costumes africanos sem ser afrocéntrico,
fortalecendo o entendimento de que ndo basta estar, ou ter nascido, no continente africano, deve-se ter
consciéncia da importancia de um protagonismo afrocentrado.

O filésofo faz questio de lembrar que o africano é “uma pessoa que participou dos quinhentos
anos de resisténcia a dominagdo europeia” (ASANTE apud. NASCIMENTO, 2009, p.93),dessa forma
Assente nio s6 inclui na sua ressignificacao de africano aqueles que foram “arrancados” do continente e
estdo nas Américas e em outras partes do mundo, como também exclui os brancos africanos do continente
africano que foram coniventes ou omissos a essa dominaciao hegemonica da Europa, Asante os denomina
de “ndo-africanos®. Ao afirmar essa concep¢io do africano Asante reforca a importincia da consciéncia
afrocentrada, mas sem defender qualquer forma de um etnocentrismo africano. Ele argumenta que a cultura
europeia precisa ser entendida e aceita no mesmo patamar das outras culturas, nunca supetior, um
entendimento que o multiculturalismo deve promover um espaco igualitario a todas as culturas.Asante faz
questdo de afirmar que a afrocentricidade nao é religido, ndo é um sistema fechado, ndo é dogmatica e que
esta no seu cerne o espaco para a andlise e o debate.

Pode-se perceber que a proposta afrocentrica de Molefi Kete Asante ndo se restringe a mera questao
conceitual, ela promove uma conscientizagdo que por sua vez pode promover uma transformacio do
individuo afrocentrado. Tendo em vista essa a¢ao transformadora o filésofo apresenta o conceito de agéncia,
como “a capacidade de dispor dos recursos psicoldgicos e culturais necessarios para o avanco da liberdade
humana” (ASANTE apud. NASCIMENTO, 2009, p.94), o éxito ou nio dessa a¢do esta diretamente ligada
a qualidade dos agentes, serdo agentes fortes ou fracos, além disso ele propde outros passos para esse
empreendimento.

O filésofo apresenta cinco caractetisticas, que na sua compreensio, sao fundamentais para a
execucdo de um projeto afrocentrado: 1) interesse pela localizagdo psicoldgica; 2) compromisso com a
descoberta do lugar do africano como sujeito; 3) defesa dos elementos culturais africanos; 4) compromisso
com o refinamento léxico; e 5) compromisso com uma nova narrativa da histéria da Africa. Na primeira
caracteristica Asante se refere ao lugar psicoldgico, a cultura, a histéria do individuo e a sua consciéncia
histérica para que dessa forma a pessoa saiba da sua participacdo central ou marginal em relagio a sua
cultura. Na segunda novamente se refere a consciéncia, mas agora estd ligada a identidade do africano, um
individuo que se posiciona com atitude de agente no que se refere aos problemas do africano. Na terceira
caracteristica esta relacionada a prote¢do e defesa dos valores africanos no que se refere a produgio africana,
seja ela cultural, intelectual ou artistica em todas as areas. A penultima caracteristica ressalta a importancia
que se deve ter para com o resgate da linguagem africana para que se evite o emprego equivocado do léxico
africano.Por dltimo, Asante discorre a respeito de uma novanarrativa da histéria da Afticade outro ponto de
vista, com uma cosmovisio nio ocidental, argumenta que o continente foi marginalizado pela historiografia
curopeia e propde uma historiografia africana, propée uma histéria da Africa contata por africanos
afrocentrados, do continente e da didpora. Asante diz que essas sdo as caracteristicas minimas para um
projeto afrocéntrico, cita o pensador DanjumaSinueModupeNASCIMENTO, 2014, p. 79) que desenvolve
outros elementos para a afrocentricidade.

5. Conclusdes

A afrocentricidade, ou a perspectiva filosoficaafrocentrada, se faz necessaria por motivos académicos,
legitimose logicos. O respeito e o reconhecimento da produgao de conhecimento dos povos africanos, que
desdeos primeiros dias da vida humana contribuirampara o patrimoénio intelectual da humanidade, e que foi
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simplesmente ignorada, vilipendiada por intelectuais europeus, deve ser restabelecido para que a prépria
academiacontinue com o prestigio de ser detentorade um tipo especial do conhecimento racional. Isso ndo
significa de maneira alguma que esse restabelecimento passe incélume de questionamentos, o proprio
Asante diz que a afrocentricidade ndo ¢é religido, ndo é dogmatica, nio é etnocéntrica, estd no seu cerne o
espaco para o debate.

A afrocentricidadese propde a lutar contra toda forma de dominacio, injustica e hegemonia em qualquer
parte do planeta, e também se posiciona contra a maneira que a mentalidade(cosmovisio e consequéncias)
ocidental controla o mundo, a devastacdo ambiental, a explora¢io da mio de obra, o colonianismo, a
colonialidadee o capitalismodesumanizado. A partir da afrocentricidade pretende-se fazer com que o
africano tenha a consciéncia do seu protagonismo, que assuma a sua histéria e que procure analisar a hist6ria
que os europeus contam sobre 0s seus ancestrais, e que lute para modificar isso. Da mesma forma, outros
povos nio europeus também estido provocados para agirem assim. A afrocentricidade é um convite para
ampliar os estudos e debates sobre o conhecimento humano como patrimoénio da coletividade humana.

Analisar a maneira como a produ¢io do conhecimento africano foi negligenciado edepreciado durante
séculos, e ainda continua sendo,nfdo é uma tarefa confortavel. Para os académicos europeus,e para nio
europeus com mentalidades europeias,de dentro ou de fora do “velho continente”, esse desconforto pode
serresultado pelo fato dos pensadores europeus terem usurpado, como sugerem Geore G. M James, Martin
Bernal por exemplo, um conhecimento, que originalmente nio era deles, mas foi dessa forma que contaram
ao mundo, ou pelo simples motivo de serem questionado a respeito de algo que sempre foi muito intocavel,
a origem grega da filosofia.

George G. M. James, Cheikh Anta Diop, Molefi Kete Asante iniciaram uma “escola”, outra forma-
estratégia,que pretende fazer justica a Imhopet, Ptahhotep, Amenemhat, Merikare, Duauf, Amenhote, s6
para citar alguns dos filésofos africanos que viveram muito tempo antes da Grécia ou de algum filésofo
grego existit. (ASANTE, 2014, p.114) Mais do queevidenciarum passado, que continua sendo
negligenciado,esses autores querem instituir as bases para um pensamento afrocentrado, elenpretendem
fazer com que as criancas e os jovens africanos, e de outros grupos étnico-raciais),de todo o mundo
conhecam a histéria de seus ancestrais e possam assimilar a contribuicio dos povos afticanos ao
conhecimento académico, filosofico e cientifico, assim como ocortre com a assimilacio do conhecimento de
outros povos, em especial os europeus.

Referéncias
AliA. Mazrui. e Christophe wondji. Historia geral da Africa. VIIT: Africa desde
1935. Traduciao Luiz Herman de Almeida Prado Mendonca. Brasilia: UNESCO; MEC, 2010.

ASANTE, MolefiKete. “An African Origin of Philosophy: Myth or Reality? City Press. Traducio: Marcos
Carvalho Lopes. Capoeira — Revista de Humanidade e Letras. Vol. 1, nimero 1, 2014, p. 117.

BPAHEN, Albert Adu. Histéria Geral da Africa — Vol. VII — Africa sob dominacio colonial, 1880-1935.
Brasilia: UNESCO; MEC, 2010.

CASTIANQO, J. P. Referénciais da filosofia africana: em busca da intersubjectivacio. 1. ed. Maputo: Ndjira,
Lda, 2010.

DIOP, Cheikh Anta. The African origin of avilization. Lawrence Hill & Co., Publishers. 1974.
FANON, Frantz. Pele negra, mascaras brancas. Tradugdo: Renato da Silvera. Salvador: EDUFBA, 2008.
JAMES, George G.M. Legado Roubado. 2015. Disponivel

em:<https://afrocentricidade.files.wordpress.com/2016/04/o-legado-roubado-george-g-m-james.pdf>.
Acesso em 18 abr. 2017.

KANT, Emmanuel. Observagdes Sobre o Sentimento do Belo e do Sublime — Ensaio Sobre Doengas

Cadernos do NEFI ISSN: 2237-289X



Eliseu Amaro de Melo Pessanha

Mentais. Tradugdo de Vinicius de Figueiredo. Campinas: Papirus, 1993.

KI-ZERBO, Joseph. Histéria da Africa Negra — I. Tradugdo: Américo de Carvalho. Biblioteca Universitaria,
1972.

LOVEJOY, Paul. A escravidio na Africa: uma histéria de suas transformacoes. Rio de Janeiro: Civilizagio
Brasileira, 2002.

MACEDQO, José Rivair de. O pensamento africano no século XX. Sdo Paulo: Outras Expressoes, 2010.
MBEMBE. Achille. Critica da Razido Negra. Tradu¢iao: Marta Lanca. Lisboa: Antigona, 2014.

MOORE, Catlos. Racismo & Sociedade: novas bases epistemoldgicas para entender o racismo. Belo Horizonte: Mazza
Edic¢bes, 2007.

NASCIMENTO, Elisa Larkin. Afrocentricidade: uma abordagem epistemoldgicainovadora (org). Sao
Paulo: Selo Negro, 2014. (Sankofa: matrizes africanas da cultura brasileira; 4)

NOGUERA, Renato. O ensino da filosofia e a lei 10.639. Rio de janeiro: Palas: Biblioteca Nacional, 2014.

OMOREGBE, Joseph I. African Philosophy: Yesterday and Today in Africa Phiosophy: na Anthology by
Emmanuel ChukwdiEze. Tradu¢io: Renato Noguera, Massachustts/ Oxford, BlacwellPublishers, 1998.

REALE, Giovane. Histéria da filosofia: Antiguidade e Idade Média/ Giovane Reale, Dario Antiseti; Sdo
Paulo: Paulus, 1990.

SOUSA, Ricardo Alexandre Santos de. A extingdo dos brasileiros segundo o conde Gobineua. Revista
brasileira de historia da ciéncia, Rio de Janeiro, v.0, n.1 p.21-34, jan- jun2013

Cadernos do NEFI ISSN: 2237-289X



