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APRESENTACAO

O campo da Antropologia no Brasil, apesar do cendrio permeado de desafios, tem se
expandido significativamente, com destaque para a regido Norte e Nordeste, onde atualmente é
crescente o numero de Programas de Pds-graduagdo em Antropologia. Neste contexto esta inse-
rido o Programa de Pés-Graduagdo em Antropologia da UFPI, que esta prestes a completar 10
anos de existéncia e que tem a satisfacao de criar a Revista EntreRios.

Nossa pretensdo é contribuir para a divulgacdo do saber antropolédgico e favorecer o
dialogo entre docentes, pesquisadores e profissionais da area da Antropologia e afins, que atuam
no Brasil e exterior. A Revista EntreRios vem se inserir num rol de periédicos que evidenciam a
vitalidade da producdo do conhecimento antropoldgico em nosso pais. Este numero inaugural
confirma bem essa nossa pretensao.

O nome EntreRios foi uma escolha que revela quem somos e o lugar sdcio geografico de
onde falamos: Teresina — a mesopotdmia do Nordeste. A capital piauiense, cidade verde cortada
pelos rios Parnaiba e Poti, que se unem, formando um tnico leito que desagua no Oceano Atlan-
tico. Este encontro produz um cenario de grande beleza. Cidade planejada pelo Conselheiro José
Antonio Saraiva, ela foi geometricamente criada com ruas retas e paralelas entre si, partindo do
Parnaiba em diregdo ao Rio Poti. Que este periodico seja fecundo e tenha muita vitalidade, assim
como 08 rios que 0 nomeia.

O primeiro artigo “Cowboy Anthropology”: nos limites da autoridade etnogrdfica é uma
contribui¢do do renomado Alfredo Wagner Berno de Almeida (UEA/UFAM/UEMA). A pes-
quisa do autor se desenha a partir da reflexao das condi¢oes de possibilidades e a modalidade
de antropologia que se imagina mais apropriada e critica mediante as pressdes sociais. Segundo
ele, as respostas aos problemas se tornaram dificeis e estdo a exigir, portanto, “novas” formas de
abordagem, “novas” modalidades de percepc¢do dos objetos, “novas” posi¢des e procedimentos
relativos ao trabalho de campo e, portanto, condi¢des de possibilidades apropriadas para uma
“nova descri¢ao”. As reflexdes do autor nos levam a pensar na redefini¢do do que seja a pratica
do antropdlogo na atualidade e consequentemente os obstaculos mais significativos a produgao
antropolégica.

Em Los liderazgos Wayuu y el marco juridico del Estado/Nacion em Venezuela, Johnny
Alberto Alarcon Puentes (Universidade de Zulia — Venezuela) reflete sobre re/defini¢oes e nego-
ciagdes culturais empreendidas pelos Wayuu, povo indigena de filiagao linguistica arawak, que
habita o departamento de La Guajira, na Colombia, e no estado Zulia, na Venezuela. O autor
utiliza a analise documental e a etnografia; faz uso, ainda, das teorias da Antropologia Politica
para refletir sobre a relagdo de contato dos wayuu e a sociedade hegemonica. Ele reflete sobre
a dinamica juridica e as instituicdes do Estado/nagao e conclui que o reconhecimento juridico
das culturas indigenas ¢é insuficiente, pois eles permanecem discriminados e subjugados pelas
imposicoes estatais. Adverte sobre a necessidade do dialogo intercultural que permita o respeito
a especificidade dos wayuu.
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Luis Abraham Cayén Duran (Universidade de Brasilia) autor de Epocas, curas e Histdria -
Anotagoes etnogrdficas sobre o tempo entre os Makuna, analisa o tempo ciclico da sucessdo sazonal
a partir do seu material sobre os Makuna, ou Gente de Agua (Ide masa) que, atualmente, habitam
as selvas do departamento do Vaupés na Colombia - a aproximadamente 150 km da fronteira
brasileira -, principalmente nos rios Apaporis, Pird-parana, Toaka e Komena. Eles pertencem a
familia linguistica Tukano oriental que se localiza na zona central do Noroeste amazonico, entre
as bacias dos rios Uaupés e Apaporis, assim como em uma parte do alto rio Negro e seus afluentes
no Brasil. Nessa dire¢do, segundo aportes do autor, este artigo tem o objetivo de apresentar um
esbogo etnografico da relagio entre tempo e cosmologia para os Makuna, ressaltando suas cone-
x0es com 0 Xxamanismo, o espago e a nogao de pessoa, para demonstrar que metodologicamente
estas categorias podem ser estudadas de maneira analoga, e a partir disso, indagando os modos
como os Makuna constroem o tempo e sua consciéncia histérica. E nesse aspecto que o autor
assinala a formagdo de um sistema multiétnico de geografia xamanica que define, por vinculagdo
de origem, a identidade de todos os grupos que compartilham o macro territorio.

Meméria social y relaciones de poder: la defensa del territério comunal em la Sierra Zapo-
teca de Oaxaca foi escrito por Salvador Aquino Centeno, (Centro de Investigaciones y Estudios
Superiores en Antropologia Social - CIESAS, Oaxaca, México). O autor tem se dedicado, nos
ultimos tempos, em debater questdes relacionadas ao Estado e Capitalismo Global, recursos na-
turais, etnicidade, direitos histéricos dos povos indigenas, memdria social e representagdes do
passado. Nesse artigo que agora publicamos, o autor sublinha que o governo federal e empresas
de mineragdo desenharam um novo programa de extra¢ao de minerais em terras comunais de
Capulalpam. Nesse aspecto, seu estudo versa também sobre a memoria social como um espago
de luta politica onde os sujeitos contestam e questionam as praticas estatais que buscam subsu-
mi-los em préticas disciplinares dirigidas a seus espagos e vidas.

O ultimo artigo, Povos indigenas, processos identitdrios e etnicidade: notas sobre pesquisas
em Antropologia Politica, de autoria de Renato Monteiro Athias (PPGA da UFPE), apresenta uma
sistematizacao da produgio académica sobre identidade étnica, etnicidade e relagdes interétnicas
elaborada nas ultimas décadas pelos pesquisadores do Nucleo de Estudos e Pesquisa sobre Et-
nicidade (NEPE), vinculado ao Programa de Pés-Graduagdo em Antropologia da Universidade
Federal de Pernambuco. A analise efetivada, segundo o autor, tem a pretensdo de contribuir com
o debate sobre o tema, fornecendo elementos que subsidiem a discussdo no ambito da etnologia
indigena em nosso pais.

Seguindo, temos a entrevista gentilmente cedida por Thomas Hylland Eriksen (Univer-
sidade de Oslo - Noruega), antropoélogo de grande projecdo no mundo atual e uma referéncia
para os estudos de etnicidade. De acordo com Roberto Cardoso de Oliveira, Eriksen tornou mais
sensivel e sofisticada a classica formulagdo tedrica de Barth presente em Grupos étnicos e suas
fronteiras. Vejamos no que consiste a teoria de Eriksen, para entender o elogio feito por Cardoso
de Oliveira. A etnicidade foi definida por meio de dois aspectos: a) propriedade de uma forma-
¢do social e um aspecto de interacdo e b) diferencas étnicas envolvem diferengas culturais que
tem um impacto comparativamente variavel sobre as relacdes sociais. Além disso, ele defendeu
a necessidade de atenc¢do a relagdo entre cultura, histdria e etnicidade, que nos permite superar
o equivoco da crenca de total liberdade dos sujeitos na construgao de identidade étnica. O autor
evoca igualmente a importancia de considerar o contexto das interagdes, que recorrentemente é
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Carmen Lucia Silva Lima / Madrcia Leila de Castro Pereira 7

desconsiderado nas abordagens que privilegiam exclusivamente os processos.

Ele afirma que etnicidade se refere ao relacionamento entre coletividades que se consi-
deram ou sdo consideradas culturalmente distintas. Significa que grupos podem possuir a mes-
ma forma cultural, contudo, na medida em que se considerem distintos, eles agirdo de modo a
fundamentar esta diferenciacdo. Grupos podem ser culturalmente diferentes sem desenvolver
relagdes interétnicas, pois isso ocorre quando existe a consciéncia da distingdo necesséria para a
constituicao da etnicidade.

Na entrevista concedida, Eriksen aborda etnicidade e discorre sobre outros temas e ques-
toes que fazem parte da sua trajetdria profissional. Revela sua capacidade intelectual e sensibili-
dade para refletir temas de grande relevancia tais como a globalizagdo e suas crises e o lugar e a
contribui¢do do conhecimento antropolégico no mundo atual.

Para finalizar, Caroline Farias Leal Mendonga (Universidade da Integragdo Internacional
da Lusofonia Afro-Brasileira) nos apresenta a resenha do livro Didlogos antropoldgicos contempo-
raneos, organizado por Carmen Rial e Elisete Schwad e publicado em 2016, pela Associagdo Bra-
sileira de Antropologia. Trata-se de uma coletanea de artigos que refletem sobre a antropologia
e seus dilemas, desafios e as perspectivas que se apresentam diante dos processos de expansio e
transformacao da Antropologia no Brasil.

Aos leitores desejamos uma proveitosa leitura da revista EntreRios. Que os conhecimen-
tos partilhados nesta publica¢do possam nos ajudar a aprimorar a nossa pratica enquanto pro-
fissionais da Antropologia e que favoreca o didlogo e a construcao de respostas eficazes para as
questdes que nos interpelam.

Carmen Lucia Silva Lima/ Marcia Leila de Castro Pereira
Editoras Chefas

EntreRios — Revista do PPGANT -UFPI « 1 Edi¢do



REVISTA
I R I : Programa de Pés-Graduagdo em
E N E I O S Antropologia da Universidade

Federal do Piauf

“Cowboy anthropology": nos limites da
autoridade etnografica

Alfredo Wagner Berno de Almeida’
Antropologo. Professor da Universidade Estadual do Maranhao, Universidade Federal do
Amazonas e Universidade do Estado do Amazonas

Ha duas décadas ocorreu em Florianépolis a reunidao da ABA Sul com uma fala do pro-
fessor Roque Laraia, numa mesa-redonda, focalizando as relagdes entre “ética e antropologia’”.
O professor alertava sobre a posi¢ao dos antropologos face as recentes demandas sociais e a es-
truturacio de circuitos de mercado relativos a esta competéncia profissional. E justamente com
respeito ao que ele designa como “nova demanda” que a pesquisa na qual estou trabalhando se
insinua. Eis o porqué desta referéncia inicial. Entdo, ha 24 anos atras, exatamente em novembro
de 1993, na Universidade Federal de Santa Catarina, em atividade vinculada ao Programa de
Pés-Graduagio em Antropologia, a fala do professor Laraia intitulada “Etica e Antropologia- Al-
gumas Questdes”, circunstanciando as transformagoes no processo de trabalho dos antropdlogos
e seus efeitos, assinalava o seguinte:

“Antropdlogos trabalham em grandes projetos elaborando relatérios sobre
o meio ambiente, os famosos EIA-RIMAS. Antropdlogos estdo assinando
laudos periciais, em questdes que envolvem disputas de terras. Antropodlo-
gos opinam sobre a pertinéncia ou nao de se atribuir o principio da impu-
tabilidade a determinados individuos. Em todos esses casos a opinido do
antropdlogo pode definir a vida das pessoas, pode afetar interesses econo-
micos ou representar sérias modificagdes no meio ambiente. Tudo isso é
complicado, pelo fato de que o antropologo passa a ter um novo tipo de
relacionamento profissional. Hd uma nova demanda em jogo e os antro-
pdlogos tem dificuldade de atender a esta demanda” (LARAIA,1993: p.7).

O professor Laraia sublinha tais alteracdes com bastante ponderagio e autoridade. Para
os alunos recém-admitidos em Programas de P6s-Graduagdo em Antropologia faz-se necessario

1 Este artigo consiste no tema inicialmente abordado na Aula Inaugural proferida pelo autor no PPGAS da Uni-
versidade Federal de Santa Catarina. As altera¢des para a composi¢do deste artigo ocorreram a partir de fala de-
gravada e transcrita pela Profa. Raquel Mombelli.

EntreRios — Revista do PPGANT -UFPI « 1¢ Edicdo



Alfredo Wagner Berno Almeida 9

refletir de maneira detida sobre estas condi¢oes de possibilidades e a modalidade de antropologia
que se imagina mais apropriada e critica mediante as pressdes sociais. Ha indaga¢des que refle-
tem sobre os meandros desta antropologia critica, sob o signo da autonomia face as estruturas de
poder, desvelando quais sdo os desafios maiores no processo de produgdo antropolédgica. De 1993
até hoje, as complicagdes parecem ter-se tornado mais freqiientes e complexas. As respostas aos
problemas se tornaram dificeis e estdo a exigir, portanto, “novas” formas de abordagem, “novas”
modalidades de percepgdo dos objetos, “novas” posicdes e procedimentos relativos ao trabalho
de campo e, portanto, condi¢cdes de possibilidades apropriadas para uma “nova descricao” A
adjetiva¢do “nova’, reiteradamente repetida, denota uma insuficiéncia tedrica na explicagdo de
fendmenos contemporineos e das proprias praticas de pesquisa correspondentes. Com a insis-
téncia na forma adjetivada a descri¢do evidencia acontecimentos que sao circunstancialmente
inexprimiveis. O papel da descri¢do como fronteira esbarra num limite do impronunciavel, de-
lineia uma certa insuficiéncia, mas ndo escapa, entretanto, a possibilidade de uma compreensao
antropolégica. A nogao de “nova” revela significados ndo-concluidos, inacabados, que fogem ao
previsto e ao usual. Todavia, quanto mais se aprofunda na descri¢do ou na analise concreta de
uma situag¢do concreta, mais se tem o que descrever, mais hd o que ser dito. Esta dindmica algo
paradoxal do trabalho etnografico, atinente a centralidade do presente, desvela situa¢oes dubias,
registra testemunhos controversos e contribui para repensar conceitos e delinear tendéncias das
pesquisas antropolégicas. Alids, a propria nogiao de trabalho de campo esta sendo sucessiva-
mente recolocada, sofrendo altera¢des e passando por redefinicdes de procedimentos, inovando
as técnicas de observacio direta e as relagoes de entrevista, evidenciando que muito do que se
interpreta como “novidade”, em certa medida, ja estaria estimado no repositdrio da memdria
antropoldgica. E neste contexto que experiéncias de campo, ofuscadas sob uma classificagio de
pré-historia da antropologia, passam a ser reapropriadas, como as de Lewis Morgan, de EH.
Cushing, e de F. Boas. Tais experiéncias antecedem aquela de B. Malinowski, que é usualmente
interpretada como referida a profissionaliza¢ao dos antropdlogos. Morgan, a partir de 1845, se
empenhou em defender um dos clas iroqueses, os Seneca, contra uma grande empresa, a Og-
den Kand Company, que queria usurpar parte de suas terras. Utilizou para tanto de descrigdes,
produzidas a partir de observagoes diretas, transformadas em Relatério enviado ao legislativo,
argumentando em favor dos direitos territoriais daquele povo indigena. Outro exemplo seria EH.
Cushing, que realizou trabalho de campo, durante quatro anos, convivendo com os Zuni, entre
1878 e 1882, e sendo convidado a integrar o “cla do papagaio”. A partir dai passou a proteger os
conhecimentos tradicionais, incinerando inclusive suas anota¢des de campo sobre sequéncias ce-
rimoniais de rituais religiosos mantidos historicamente como “segredo do grupo’, e a defender os
pleitos indigenas. Em 1883, quando Cushing saia do campo, Franz Boas chegava a Baffin Island
para seu trabalho de campo com os esquimds (inuit) e iniciou uma defesa de sua “cultura” A re-
cuperagdo de experiéncias semelhantes a estas desdiz versdes usuais da histéria da antropologia
construidas rigidamente em cima de periodizagdes caracterizadas por oposi¢des simétricas tais
como: “periodo pré-cientifico” versus “cientifico” ou “amadorismo” versus “profissionalismo” ou
ainda “aventura” versus “pesquisa cientifica”. Para comentadores e historiadores da antropologia
Morgan, Cushing e Boas, o qual comentarei adiante com mais vagar, ndo tiveram “modelos” para
seguir e produziram géneros descritivos peculiares — como a inner life, de Cushing, e a cultural
life, de Boas - que antecederiam aos proprios “métodos” da descrigdo etnografica, consagrados
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10 | “Cowboy Anthropology” Nos Limites da Autoridade Etnogrdfica

desde pelo menos 1881 com o trabalho de E. Tylor intitulado Anthropology. An introduction to
the study of Man and Civilisation®.

Em virtude desta releitura critica abrem-se possibilidades para que dados biograficos e
abordagens memorialistas sejam revistos’ e tornem-se eles préoprios referéncias obrigatérias em
atos de pretensao diddtica sobre a historia da antropologia.

O professor Laraia, num esfor¢o de andlise reflexiva, reporta a sua propria trajetoria pro-
fissional, buscando pacientemente explicar para os antropologos reunidos em Florianépolis, ha
24 anos atras, quais foram as recomendacdes que lhe fizeram, quando foi a campo pela primeira
vez. Mais que um dado autobiografico trata-se de narrar critica e retrospectivamente uma ligéo
pedagogica. Bourdieu ja alertara que ndo se pode sacrificar a reflexividade ao género autobiogra-
fico, advertindo aos leitores na epigrafe de seu Esbogo de Auto-andlise: “Isto ndo é uma autobio-
grafia”. Ndo havia nada escrito, segundo Laraia, ndo havia um manual e nem instrugdes a serem
lidas, quando de seu primeiro trabalho de campo. Néo havia alias, faculdades de antropologia.
Como enfatizava Castro Faria o ensino da antropologia no Brasil existiu primeiro como pés-gra-
duagdo (CASTRO FARIA, 2006). Assim, segundo Laraia, tudo era transmitido verbalmente e de
maneira direta por quem o estava orientando no curso de especializagdo, conforme ele mesmo
narra:

“Em 1960, quando comecei a fazer pesquisas em antropologia social, exis-
tia apenas um cédigo de ética muito simples, que poderia ser resumido em
trés pontos: Primeiro, o antropdlogo nao pode se envolver sexualmente
com seus informantes. Segundo, o antropdlogo deve respeitar os seus in-
formantes e defender os seus interesses. Terceiro: o antropélogo tem um
compromisso com a verdade cientifica” (LARAIA, ibid. p. 3).

Certamente que esses “trés pontos” também estdo colocados em discussio no momento
atual. Para refletirmos sobre eles, gostaria de propor a vocés continuarmos no exercicio reflexivo,
tentando recuperar a posi¢do do antropdlogo consoante seus critérios intrinsecos de compe-
téncia e saber. Como esta posi¢ao foi se deslocando no tempo? O que nos leva a pensar na re-
definicdo do que seja a pratica do antropologo, como o professor Laraia estd acuradamente, nos
alertando? O que significa “defender seus interesses”? Quais sdo os obstdculos mais significativos
a este tipo de produgdo antropolédgica? No que consiste, afinal, esta “verdade cientifica’, que no
capitulo atual do trabalho antropolégico considera os meios de acesso ao objeto de pesquisa
como componentes do proprio objeto?

Para relativizar a for¢a normativa dos manuais e de associa¢des cientificas que os coo-
nestaram, o professor Laraia recorre a um episdédio marcante na histéria da antropologia. Ele

2 Gaillard, G., em Dictionaire des ethnologues et des anthropologues. Paris. Armand Colin, 1997, informa o se-
guinte: “Tylor publie em 1881. Anthropology. An Introduction to the study of Man and Civilisation que la revue
American Anthropologist désigne en 1917 comme le premier “manuel” d'anthropologie (R. Lowie, 1917:263) et
que White qualifie, encore en 1960, comme “restant ["une des meilleures introductions a la discipline” (White,
1960:111).” (GAILLARD,1997:33).

3 Bourdieu (2005) chama a aten¢do para os riscos do memorialismo extremado, para a ilusdo biografica e o
acuro utilizado para apreciar criticamente as narrativas autobiograficas ao focalizar a reflexividade. Num esfor¢o
similar tem-se as observagoes criticas de Castro Faria (1993) sobre o trabalho de campo.
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comeg¢a narrando um episddio conflitivo, de outubro de 1919, exatamente do dia 16 de outubro.
Refere-se a uma carta que Franz Boas envia ao jornal The Nation, impressa com o titulo* “Os cien-
tistas como espides’, acusando o governo dos Estados Unidos de estar utilizando quatro antrop6-
logos como espides na América Central. Para Boas, esta espionagem pode estar de acordo com
interesses politicos, com interesses nacionais ou com interesses militares, mas nao esta de acordo
com uma postura cientifica. Consoante Boas a esséncia da vida ¢ estar a servigo da “verdade” A
quebra da confiabilidade face aos agentes sociais estudados da lugar a simulagdo e compromete
o rigor cientifico. Segundo ele, quando vocé frauda a sua relagao com os seus informantes, com
aqueles com os quais vocé esta trabalhando, vocé falta com a “verdade’, este principio é basico
a pratica da antropologia. Em outras palavras a confiabilidade mutua nas relagdes de pesquisa
consiste numa premissa basica do trabalho antropolégico.

A despeito desta assertiva, que parece ser atualmente uma afirmativa consensual, Boas
¢ punido em func¢do de sua dentncia. Em 30 de dezembro de 1919 ele é afastado da American
Anthropological Association. Foi censurado, foi destituido de sua condi¢do de membro desta co-
missdo cientifica e do conselho da associagdo, e foi forcado a renunciar a seu cargo no conselho
nacional de pesquisa. Quer dizer, o fato dele defender o ponto de vista da “verdade” nas relagdes
de pesquisa nio o tornava imune a uma medida punitiva da prépria associacio cientifica. O li-
vro de G. Stocking sobre histéria da antropologia (STOCKING, 2004) registra com pormenor
esta ocorréncia. Na interpretagdo de Stocking, os antropdlogos que votaram contra Boas, para
favorecer a sua punicao, foram notadamente antropologos fisicos e antropologos biologicos, que
estavam de fato votando nao apenas contra Boas, mas contra a emergéncia de uma determinada
antropologia, ou seja, contra a “antropologia social’, que comegava a ganhar corpo e era também
designada como “antropologia cultural”. O voto contra Boas era um voto a favor da “fac¢ao” que
dominava a propria associagdo de antropologia. Isto nos obriga a pensar que naquele momen-
to, a consolidagdo da “antropologia social” apontava para uma autonomia nio apenas frente ao
Estado, mas também face as ciéncias naturais, bem como para uma lealdade extrema com res-
peito aos agentes sociais estudados. O movimento de Boas, de certa maneira, a despeito de sua
formagao em geografia, ciéncia que era considerada uma ciéncia natural, consistia num esfor¢o
de desnaturaliza¢ao da antropologia. Ele é punido pela pretensdo de favorecer a “antropologia
social” como uma ciéncia autdbnoma no processo de producdo antropoldgica e a pratica cientifica
como ndo submissa ao poder do Estado. Este dado ¢é relevante para pensarmos que de fato no ato
punitivo estd em jogo uma verdade relativa, imposta por quem detém o poder de ditar as regras e

4 Traduzida para o portugués eis um excerto da carta de E Boas ao editor de The Nation:“Em seu discurso de
guerra ao Congresso, o presidente Wilson se alongou bastante na teoria de que apenas as autocracias mantém
espioes, de que esses individuos nio sao necessarios nas democracias. Na época em que o presidente fez essa de-
claracgdo, o governo dos Estados Unidos tinha a seu servico um numero desconhecido de espides. Nao estou pre-
ocupado com as discrepancias entre as palavras do presidente e os fatos reais, embora talvez tenhamos de aceitar
que sua declaragio significa que vivemos numa autocracia, que nossa democracia é uma fic¢do. O ponto contra o
qual desejo apresentar meu vigoroso protesto é que varios homens a quem desde agora me recuso a dar o nome
de cientistas, prostituiram a ciéncia, usando-a como um disfarce para atividades de espionagem. (...) Chegou as
minhas mados uma prova incontestavel de que pelo menos quatro homens que realizam trabalho antropolégico,
sendo a0 mesmo tempo agentes do governo, apresentaram-se a governos estrangeiros como representantes de
institui¢des cientificas dos Estados Unidos, enviados para realizar pesquisas. Eles ndo s6 abalaram a cren¢a na
veracidade da ciéncia, mas prestaram o maior desservi¢o possivel a pesquisa.” Cf. Carta de Boas ao editor publi-
cada em The Nation (1919, pag. 797).
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fazé-las cumprir. N6s interpretamos, portanto, a antropologia como um campo de disputas, que
sao dinamicas e assumem diferentes caracteristicas no tempo. O mais impactante, entretanto, e
que ndo pode ser ignorado, é o modo como as for¢as se movimentam dentro deste campo, utili-
zando a ética como arma politica e de uma forma muito autoritdria, assaz dura e inflexivel, nao
obstante referidos todos os antropdlogos, como na situagdo ora referida, a uma mesma associa-
¢do cientifica.

A posigdo de Boas é coetdnea do imediato pds - I Guerra Mundial e tem sido classificada
em levantamentos bibliograficos especificos e em recentes “histérias da antropologia’, desde pelo
menos 1982, no toépico correspondente a “antropologia da guerra’, como registram R. Ferguson e
L. Farragher (1988) no seu The Anthropology of War. A bibliography e Andrew Evans em Anthro-
pology at War Pode-se pensar na hipdtese de uma correlagao entre situagdes-limite, com acon-
tecimentos tragicos referidos a guerras e conflitos sociais, e o acirramento de disputas no campo
da produgio antropoldgica acerca do “papel do antropdlogo” A agudizagido dos antagonismos
sociais parece requerer a cada nova ocorréncia, de maneira constante e as vezes repetitiva, uma
defini¢do formal e explicita face as “novas demandas”, publicizando de maneira detalhada o tra-
balho antropolégico e seus efeitos.

"Antropologia da acao" - action anthropology

Assim, vinte e trés anos depois da Carta de Boas, durante a II Guerra Mundial, come¢am
a surgir outros questionamentos marcantes do “papel do antropélogo’, sob a forma de criticas a
antropologia aplicada. Ganham corpo ao final da guerra e aparecem publicamente, de maneira
mais completa, através de um pronunciamento de Sol Tax (2010), no inicio da década de 1950-60,
enfatizando a denominada action anthropology. Os trabalhos de Sol Tax nao foram traduzidos
para o portugués e ele é um autor pouco familiar aos nossos estudantes. Trata-se de um antrop6-
logo norte-americano, cujo PhD data de 1934, que foi orientado por Robert Redfield e pesquisou
durante oito anos na Guatemala, no lago Atitlan, sobretudo no povoado de Panajachel, e produ-
ziu Penny Capitalism: a Guatemalan Indian Economy, uma etnografia publicada, em 1953, pela
Smithsonian Institution, e em dois volumes, em 1964, pelo Ministerio de Educacién Publica da
Guatemala, que, como ja sublinhei, infelizmente nunca foi traduzida para o portugués. Pesqui-
sou ainda no México e na Guatemala contribuindo para que os primeiros “nativos’, quais sejam
Antonio G. Carrera e Juan de Dios Rosales, se tornassem antropdlogos, ja na década de 40. Tax
dirigiu o departamento de antropologia da Universidade de Chicago, substituindo Redfield. A
action anthropology ou “antropologia da a¢ao” de Sol Tax, também chamada na literatura france-
sa de anthropologie active, procura levar em conta ndo apenas o ponto de vista dos observados,
mas também seus interesses, ressaltando sua “cultura”, suas denuncias e reivindicagoes, dispondo
o trabalho antropologico a servigo dos povos estudados. Este tipo de pratica recebeu também a
designacdo de “antropologia participante”, “antropologia intervencionista” ou “antropologia do
sujeito” e preconizava uma ruptura com o colonialismo. Tax resume, portanto, em dois pontos
esta antropologia. Em primeiro lugar, uma antropologia que busca reproduzir o ponto de vista
dos povos e comunidades estudados, observando os fendmenos deste prisma. Até ai, nada além
de Malinowski. Mas o segundo ponto é mais disruptivo. Trata-se de uma antropologia autonoma
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em relagdo a governos, que defenda os direitos e os interesses desses povos e comunidades estu-
dados e acompanhe, através dos critérios de competéncia e saber antropoldgicos, suas reivindi-
cagdes face ao Estado e a sociedade. Enfim, uma antropologia que se coloca a servico dos povos
estudados.

Sol Tax, que se beneficiou dos ensinamentos de Radcliffe-Brown sobre as estruturas so-
ciais, da um passo adiante nas relagdes de pesquisa frente aos etnografos ingleses. Ele resgata a
antropologia britanica e vai além dela. Aproximando-se de um grupo de antropdlogos que estuda
a América Central - Sidney Mintz, Eric Wolf, Richard Adams - ele abre um campo de reflexoes
em torno da relagdo entre sociedades autoritarias e mundo colonial. Nesta ordem estimulou a
mobilizacdo de antropdlogos e suas organizagdes profissionais, como a American Anthropological
Association, mediante situagoes de violéncia, de massacres e de genocidio. Nos desdobramentos
destas agoes é que Sol Tax criou em 1958 o periddico Current Anthropology, reeditando, inclusive,
a perspectiva da “antropologia da a¢ao’, que fora reproduzida integralmente em 1953 pela Ame-
rica Indigena’. Tais posi¢oes criticas contribuiram nas décadas seguintes para consolidar como
tema de discussdo nas universidades e associagdes profissionais a questdo da responsabilidade
social e cientifica dos antropdlogos.

Boas e Sol Tax, ao contrariarem os centros de poder e propugnarem a autonomia na
pesquisa antropoldgica, cada um a seu modo, descrevem rupturas em situagoes limites ou em
circunstancias de guerra, em que as formas de competéncia da antropologia sdo levadas a ex-
tremos para atender a demandas emergenciais de governos beligerantes. Em outras palavras os
antropoélogos sao levados as fronteiras do exercicio de sua competéncia e de seu proprio oficio.
No ano de 1941, em tempos de guerra, aparece também a revista Applied Anthropology, enfati-
zando uma pratica especifica, que depois sera considerada como atividade menor no dominio da
antropologia, e vai servir de inicio, basicamente aos interesses do Estado. Novamente, tem-se a
antropologia como um campo de disputas, que a cada momento em que se insinua uma posigao,
tem-se de pronto uma ou varias respostas contrarias a ela, delineando forcas em multiplas lutas
seja por cargos, por recursos ou pelo controle de instancias de consagragdo e de administracao
da politica cientifica.

"Antropologia em acao" - applied anthropology

Com o fim da II Guerra Mundial, em 1946, surge de maneira acabada uma classificagao
do trabalho antropolégico que resgata praticas antropoldgicas de uso militar e a servigo do Es-
tado, que diferem daquela tracada pelos antropélogos que seriam de ruptura ou autonomistas.
Ela encontra-se delineada no livro Um espelho para o homem de Clyde Kluckhohn, cuja primeira
edigdo é de 1949, no capitulo oitavo, intitulado “antropdlogos em a¢ao”. Neste capitulo, ele recu-
pera a “antropologia aplicada” e as atividades dos antropologos no periodo da Segunda Guerra e
chama a atengdo para as vicissitudes dos que atenderam as demandas oficiais. Kluckhohn narra
isto do seguinte modo:

“Durante a guerra, a Segunda Guerra Mundial, utilizaram-se conhecimen-
tos antropoldgicos para empregar os trabalhadores nativos na produgéo

5 Tax (1950) e Hinshaw (1975).
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de alimentos nas dareas nativas, e para conseguir a cooperagdo dos nativos
com a causa aliada. Muitos antropdlogos ajudaram a treinar quatro mil
oficiais do Exército e dois mil da Marinha para o governo militar de terri-
torios ocupados. Os antropdlogos desempenharam um papel importante,
elaborando uma série de folhetos distribuidos aos soldados das forcas ar-
madas que, do ponto de vista de instrugdo, percorriam toda a gama desde o
emprego da giria australiana até o comportamento adequado para com as
mulheres do mundo mugulmano. Ajudaram a descobrir a melhor maneira
de induzir os prisioneiros japoneses, italianos e alemaes a se renderem,
e promoveram a continuada resisténcia nos paises ocupados pelos nos-
sos inimigos. Durante a guerra, a antropologia aplicada (a antropologia a
servico do Estado) floresceu. Os antropdlogos britanicos tiveram postos
importantes no Ministério das Relagoes Exteriores, no Almirantado, no
Servigo britanico de informagdes, no inquérito social da guerra” (KLU-
CKHOHN,1963:167) (g.n.).

Com este tipo de descri¢do do uso militar dos servigos antropolégicos Kluckhohn vai
mencionando as atividades todas dos antropdlogos que participaram diretamente de atividades
de guerra com os recursos tedricos e metodoldgicos de seu oficio. Segundo ele, nos Estados Uni-
dos, os antropologos trabalharam durante a guerra em sua capacidade profissional, no servigo de
inteligéncia militar, no departamento de Estado, no escritério de servigos estratégicos, na junta
de bem-estar econdmico, no inquérito estratégico de bombardeamento, no governo militar, na
organizacgao dos servigos aditivos, no escritério de inteligéncia naval e no servigo de informagdes
de guerra. Assim ele lista uma pagina de inscrigoes, de servigos de informagdo em que os antro-
pologos trabalharam. Um destes trabalhos que ficaram mais conhecidos ¢ o de Ruth Benedict
intitulado The chrysanthemun and the sword: pattern of Japanese culture, publicado na integra em
1974 e cujos agradecimentos sdo dirigidos primeiramente ao “Servigo de Informacao de Guerra”
e ao comandante militar A. Leighton, que chefiava a “Divisao de Analise Moral Estrangeira”.

Kluckhohn, também mencionado nos agradecimentos de Benedict, destaca o trabalho
da instituicao oficial, War Relocation Authority, que organizava as atividades executadas pelos
antropdlogos. Como jd foi dito ele designa este conjunto de atividades de uso militar da antropo-
logia com a expressdo “antropélogos em acdo”.

A autonomia no exercicio do oficio de antropdlogo propugnada pela “antropologia da
ag¢do” de Sol Tax distingue-se qualitativamente e tem sentido oposto aquele da expressdo “antro-
pologos em agido”, sob a tutela do Estado, e da respectiva “antropologia aplicada” registrada por
Kluckhohn. Os termos “antropologia” e “a¢do’, aparentemente intransitivos, ficam tributarios de
preposi¢des que entram na composi¢ao das duas expressdes com fun¢ao de disjungir, enuncian-
do profundas diferencas e significados que se contraditam e estdo em permanente oposi¢ao.

No decorrer da II Guerra Mundial, o Brasil havia assinado, em 1942, acordos de forne-
cimento de matéria-prima (latex — emulsao de borracha e resina -, castanha, améndoa de coco
babagu) com os Estados Unidos, denominados de “Acordos de Washington” Esses acordos, pro-
dutos do esfor¢o de guerra, consolidam a presenca no pais do antropdlogo Charles Wagley que,
desde 1938, ja pesquisava povos indigenas no Mato Grosso. Ele coordena uma missao técnica
norte-americana, que se desloca para a Amazonia e o Nordeste. Durante a guerra, Wagley traba-
lha na area de saude, mais precisamente no SESP, que ¢é o servi¢o de saude publica encarregado de

EntreRios — Revista do PPGANT -UFPI » 14 Edicdo



Alfredo Wagner Berno Almeida | 15

manter o bom estado fisico dos trabalhadores, sobretudo dos extrativistas. Observe-se que neste
momento os japoneses haviam tomado dos colonizadores europeus, na Indochina e na Malasia,
as plantagdes de seringueiras para a producdo do latex e da borracha. A economia extrativista na
Amazonia encontrava-se numa prolongada crise e para reorganizar o extrativismo e assegurar
um processo de producdo permanente numa economia de guerra foram recrutados, notada-
mente no Nordeste, trabalhadores que seriam destinados as atividades extrativas, os chamados
“soldados da borracha”. Os antropdlogos norte-americanos acompanharam os trabalhadores nos
navios saidos do Ceara com destino @ Amazonia®. O trabalho dos antropélogos estrangeiros,
norte-americanos, que compunham o chamado “grupo de migra¢ao”, consistia em acompanhar
e anotar, durante toda essa viagem, tudo que se referisse ao sistema de representagao dos “solda-
dos da borracha” e ao seu modo de vida, tendo como finalidade precipua cuidar da sua saide. A
integridade fisica da for¢a de trabalho, antes mesmo de entrar diretamente no processo produ-
tivo, mostrava-se essencial numa economia de guerra, que demandava intensivamente recursos
estratégicos, sejam minerais ou produtos florestais. E por isso que os antropélogos trabalhavam
a partir do Servigo Especial de Saude Publica (SESP). O SESP’ era o lugar onde Wagley tinha o
seu escritdrio central, e os registros da migra¢ao dos denominados “soldados da borracha”, bem
como seu respectivo cadastramento, encontravam-se ai arquivados.

Antropoélogos como "agentes do desenvolvimento"

Apos a guerra Wagley trabalha sob os auspicios da UNESCO, com uma equipe composta
dos seguintes antropodlogos: Ben Zimmerman, Marvin Harris e Harry Hutchinson. Este grupo
de antropologos, juntamente com Eduardo Galvao, sob a coordenac¢iao de Wagley, se fortalece,
realizando inumeras pesquisas e elaborando relevantes publicagdes. A mais destacada consiste
no livro de Wagley, convertido em “obra classica” sobre a Amazonia, intitulado Amazon Town,
de 1953. Outro livro igualmente considerado “classico” concerne a primeira tese de doutorado
defendida nos Estados Unidos por um antropdlogo brasileiro. Refiro-me a Santos e Visagens
de autoria de Eduardo Galvao, orientado por Wagley. Ha historiadores da antropologia, como
P. Mercier (1966), que classificam Wagley como préximo a Tax por enfatizarem ambos a anali-
se dos “fatos econdmicos”. Os antropdlogos vinculados a Wagley ficaram marcados, entretanto,
pela abordagem evolucionista e pelo conceito de aculturagdo, projetando o “desaparecimento”

6 Sobre este trabalho da equipe de antropologos coordenada por Wagley pode-se consultar os documentos dis-
poniveis no Charles Wagley Archives, localizado na Universidade da Florida, em Gainesville. Dentre eles vale
citar o Relatorio intitulado “Health Report”, datado de “Fortaleza. Brazil. April 25, 1944” em que John Henry
Edwards destaca seu trabalho de pesquisa no navio “Comandante Ripper”. Eis o cabegalho do mencionado Rela-
torio: “Report on Voyage by Lloyd Brasileiro steamer “COMANDANTE RIPPER” from Fortaleza to Belém, Para,
with 988 migrants, being 673 men, 140 women and 175 children, recruit of the Departamento Nacional de Imi-
gracdo for rubber extraction on the plantations in Amazonia” As estimativas oficiais assinalam que foram trans-
portados para os seringais da Amazonia, durante a I Guerra Mundial, 54.000 “trabalhadores nordestinos™

7 O SESP, como explica Wagley no Prefacio a primeira edigdo brasileira de Uma Comunidade Amazonica (Es-
tudo do Homem nos Trépicos). Sao Paulo. Companhia Editora Nacional. 1957 (Tradu¢io de Clotilde da Silva
Costa), “foi concebido, a principio, como uma medida de guerra e um de seus principais programas era fornecer
assisténcia médica aos produtores de matérias primas estratégicas — os seringueiros do Vale Amazdnico, os emi-
grantes das zonas do nordeste devastadas pelas secas que demandavam o Amazonas para extrair a borracha, e os
mineiros de mica e quartzo das regides montanhosas do Brasil Central” (WAGLEY,1957:10).
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e a completa absor¢ao dos indigenas pela “sociedade nacional”. A despeito disto ndo podem ser
lidos como fortalecendo necessariamente a antropologia aplicada, que apontava numa dire¢ao
aproximada. Ao contrario, os trabalhos de Wagley e Galvao propiciaram a abertura de um debate
profundo, que envolveu uma descrigdo etnografica e um conhecimento especifico, que os levou,
inclusive, a relativizarem posteriormente e autocriticarem suas proprias conclusoes de inspiragao
evolucionista. Mas n3o apenas isso. Seria uma imprecisao, senado uma injustica, colocar todos sob
uma mesma e unica classifica¢do. Estava em jogo uma discussdo dos processos de aculturagio,
numa quadra desenvolvimentista, e os trabalhos dos antropélogos refletem abordagens diversas,
como mostrarei adiante.

No pds-guerra com o processo de descolonizagdo na Asia e na Africa e com as medidas
de cooperagio internacional os antropdlogos passam a ser classificados como “agentes do de-
senvolvimento”. O antropdlogo George Foster reflete sobre a cooperagdo dos antropdlogos nor-
te-americanos nos paises da América Central e da Asia, ressaltando a economia camponesa e as
pragas de mercado, e teoriza sobre o impacto das inovagdes tecnoldgicas nas comunidades tradi-
cionais. Também faz uso da expressdo “antropdlogos em ag¢do” no titulo dos capitulos 10 e 11 do
livro intitulado As culturas tradicionais e o impacto das tecnologias (FOSTER, 1962), retratando a
agdo oficial norte-americana de cooperagio internacional. E como se a grande guerra continuas-
se e de fato os combates na Coréia e na chamada “Indochina”, com a vitéria militar de Van Giap
em Dien Pien Fu sobre os colonizadores europeus, e depois na Africa (Congo, Quénia, Argélia),
contribuem para que se possa compreender a persisténcia das praticas referidas a chamada an-
tropologia aplicada, agora sob a égide da categoria “desenvolvimento”.

Foster despertou seu interesse pela antropologia aplicada, em 1951, quando juntamente
com outros cientistas sociais do Smithsonian Institution, como Kalervo Oberg, Charles Erasmus,
Isabel Kelly e Ozzie Simmons, analisou fatores culturais que poderiam afetar o funcionamento de
centros de saude publica em varios paises latino-americanos (México, Colombia, Peru e Brasil).
Foster, como membro da cooperagio internacional na drea de satide publica, foi enviado a India,
ao Paquistdo e as Filipinas, em 1955, e ao Afeganistdo, em 1957, para observar o que ele designa
de “desenvolvimento de comunidades”

Os antropologos tornam-se mediadores e capacitadores de comunidades em sua fungio
de “agentes do desenvolvimento” A categoria “desenvolvimento”, que havia sido algada a ordem
do dia do planejamento governamental no pds-guerra, destazendo aparentemente a relagao me-
trépole-colonias, ganhou for¢a com os seguidores do Presidente H. Truman, reclassificando os
paises em “desenvolvidos” e “subdesenvolvidos” As narrativas miticas do desenvolvimento bus-
cavam romper com a no¢do de “tradicional’, que passa a ser interpretada negativamente como
oposto a moderno, a inovagdo tecnolodgica e ao progresso. Foster associa “tradi¢ao” a “fatalismo”,
bem como associa as sociedades camponesas o “conservantismo’, opondo-as a “novedad”, termo
tomado ao lexicégrafo espanhol Covarrubias.

Prevalece, no decorrer dos anos 50 e no inicio dos 60, uma interpretagdo positiva com-
binada com a imagem dos antropo6logos como “agentes do progresso e do desenvolvimento’, cuja
acdo transformadora incidia sobre as comunidades tradicionais. Enquanto os principais interlo-
cutores de Wagley no Brasil foram antropo6logos, aqueles de Foster foram os economistas e soci-
6logos, que contribuiram na elaboragao dos planos de desenvolvimento. Quando lemos autores
brasileiros do periodo, diretamente referidos a questao do desenvolvimento, tem-se, entretanto,
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uma argumentacao distinta daquela de Foster. Com o economista Celso Furtado, na SUDENE,
articulado com o sociélogo Chico de Oliveira, no GTDN (Grupo de Trabalho para o Desenvol-
vimento do Nordeste), consolida-se uma visao critica. Ha divergéncias na defini¢ao das politicas
governamentais em pauta. A este tempo os antropologos brasileiros, por sua vez, mantinham-se
nos museus (Museu Nacional, Museu Goeldi, Museu do Indio), como Castro Faria e Eduardo
Galvao, ou no SPI, como Darcy Ribeiro e depois Roberto Cardoso de Oliveira, ou ainda nas agén-
cias de educagido (Centro Brasileiro de Pesquisas Educacionais) como Darcy Ribeiro. Esta divisao
do trabalho intelectual e politico foi recolocada com a criagio efetiva da Associacao Brasileira de
Antropologia (ABA) em 1955, que dispunha os antropdlogos como aspirantes a constituirem-se
em forca na vida social. Esta forma organizativa foi produto de agdes coletivas preliminares. A I
Reunido Brasileira de Antropologia ocorrera em 1953 no Museu Nacional. O primeiro presiden-
te foi Luiz de Castro Faria, que desde 1936 trabalhava neste Museu. As aten¢des voltaram-se a
partir dai para a formagéo profissional e os cursos de especializagdo em antropologia. O primeiro
curso foi realizado no Museu do Indio, em 1955, com Darcy Ribeiro e Castro Faria, e apds 1960
no Museu Nacional, com Castro Faria e Roberto Cardoso de Oliveira. O apice desta tendéncia
foram os projetos de pesquisa implementados no Museu Nacional por Roberto Cardoso, que
levaram a criagdo do PPGAS do Museu Nacional, em 1968, quatro anos apds a repressdo que
levou a desestrutura¢ao do Departamento de Antropologia da UnB pela ditadura militar®. A an-
tropologia no Brasil s6 incorpora pedagégica e criticamente Foster a partir de 1972 com o curso
“Sociedades Camponesas” ministrado no Museu Nacional por Moacir Palmeira e Otavio Velho,
discutindo o conceito de camponés, as modalidades de contrato diadico e a suposta passividade
das comunidades camponesas face as mudangas sociais.

"Antropologia engajada" - anthropological engagement

Nos anos 60 a agdo militar norte-americana se intensificou no Sudeste Asidtico e na
América Latina, refletindo na vida intelectual. Pode-se destacar, neste sentido, o chamado Pro-
jeto Camelot, que foi concebido em 1963 por oficiais militares do Army’s Office of Research
and Development, e consistia numa tentativa do Departamento de Estado dos EUA de colocar
antropdlogos a seu servigo para que fornecessem informagoes sobre os povos, comunidades ou
grupos, identificando a¢des de “breakdown of society” ou de “actions that might forestall break-
down”; para que os 6rgdos de seguranca pudessem tragar seus estratagemas. Estes servigos, cujos
planos foram detalhados pelo American University’s Special Operations Research Office (SORO)
e financiados por fundos militares, comegaram pelo Chile e por paises de outras regides selecio-
nadas, tais como: “Middle East, the Far East, Western Europe and Africa” Antropdlogos, soci-
6logos e filésofos denunciaram veementemente tal Projeto, como uma forma de “colonialismo
cientifico’, e mobilizaram for¢as politicas, forcando o seu encerramento em 1965, como afirma
Robert Nisbet em seu artigo “Project Camelot: an autopsy”.

A chamada “antropologia da a¢do” avangou por esta década de 1960-70 até ser redi-
mensionada na sua segunda metade pelas posi¢oes criticas face as politicas governamentais, que
envolviam académicos no Projeto Camelot, e a agdo das tropas norte-americanas na Guerra do

8 Para maiores informagdes consulte Salmeron (2007).
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Vietnam, explicitadas por David e Kathleen G. Aberle, no encontro de “Fellows of the American
Anthropological Association”, realizado em Pittisburg, em novembro de 1966, e por Gerald Ber-
reman em varios outros eventos universitarios. Berreman, em dezembro de 1968, em seu artigo
“Is Anthropology Alive? Social responsability in social anthropology”, publicado in Current An-
thropology, avanga na argumentagao, asseverando que para os antropologos é fundamental um
discernimento no exercicio profissional, ou seja, a responsabilidade social encontra-se vinculada
a responsabilidade cientifica. Sua nota epigrafica anuncia um principio “novo” da denominada
“contrainsurgéncia’, que ira contribuir para redefinir a representagao senso comum do antrop6-
logo, como poderemos ver:

“The old formula for successful counterinsurgency used to be 10 troops for
every guerrilla’, one American specialist (in Thailand) remarked. “Now the
formula is ten anthropologists for each guerrilla” (BRAESTRUD, 1967).

Refutando o conservantismo do poder repressor Berreman assevera que ndo se pode dis-
sociar a responsabilidade social da cientifica. A disjun¢do é uma posigdo conservadora derivada
da suposicao de neutralidade da ciéncia. Trata-se de um periodo em que as sucessivas mobiliza-
¢Oes nas universidades norte-americanas e nas ruas possibilitam debates intensos que levam a um
uso critico e controverso da expressao anthropological engagement. A idéia de “engajamento” era
usada num duplo sentido: de um lado a contestagao e de outro era utilizada pelos érgaos gover-
namentais para recrutar antropologos que executassem as medidas implementadas a partir das
politicas oficiais’. A dubiedade dos significados, muitas vezes indizivel, torna-se revelada através
de uma leitura critica do termo “engajamento”. Um obstaculo dificil de ser superado, entretanto,
¢ que a antropologia mostra-se dividida, por uma fratura politica, cujos limites nem sempre sao
nitidos. Sem contornos bem delineados e transparentemente identificados este campo de signi-
ficacao se torna irrepresentavel ou quase impossivel de ser mapeado. Convido-os, portanto, ao
pensamento critico e ao discernimento na elaboragdo do mapa das posi¢des, considerando que a
ambigiiidade é produzida pelas disputas internas no campo da produgéo intelectual e cientifica.
S6 que desta feita, mediante os protestos a Guerra do Vietnam nas universidades, a American
Anthropological Association assume uma posi¢ao favoravel a quem se manifestou por uma agao
mais incisiva e critica dos antropologos em tempos de guerra na recusa de colocar a antropolo-
gia a servico do Estado. Quanto a momentos anteriores, notadamente com respeito a Segunda
Guerra, ainda havia o argumento de que eram for¢as democraticas se opondo aos impérios e as
ditaduras nazistas e fascistas. Na Guerra do Vietnam estava em questido uma agao bélica genocida
circunstanciada e que dava continuidade as guerras colonialistas. Nao houve sendes.

De 1970 até 1993, ano da fala do professor Laraia e ano em que a diretoria da ABA
encontrava-se nas maos de antropologos de trés universidades federais da Regiao Sul, isto é,

9 Deixa transparecer isto o proprio titulo do Relatério Final da AAA, produzido por uma Comissdo de antro-
pélogos designados para estudar a relagdo entre o campo da antropologia e os recentes programas dos 6rgaos
de seguranca e informagdo: “AAA Commission on the Engagement of Anthropology with the US Security and
Intelligence Communities. Final Report, November 4, 2007 . Commission Members: James Peacock (Chair), Ro-
bert Albro, Carolyn Fluehr-Lobban, Kerry Fosher, Laura McNamara, Monica Heller, George Marcus, David Pri-
ce, and Alan Goodman (ex officio).”
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Santa Catarina, Parana e Rio Gande do Sul, os problemas se intensificaram, sobretudo nos pro-
cedimentos adotados pelos antropdlogos em seus trabalhos de pesquisa. Em contrapartida, no
plano tedrico, ocorreram profundas transformacdes de natureza conceitual. A expressiao “nova
etnicidade” surgiu com tragos fortes, que nao se dissiparam facilmente a contra-argumentagao
conservadora, em reunides da American Ethnological Society (AES), sublinhando os procedimen-
tos recém-adotados. Sua consolidacdo vem com duas publica¢des da AES, editadas respectiva-
mente por John W. Bennett e David Maybury-Lewis (editor and Symposium Organizer) e Stuart
Plattner (Proceedings Editor), quais sejam: The New Ethnicity-Perspectives from Ethnology-1973,
Proceedings of the AES e, nove anos depois, The prospects for plural societies-1982, Proceedings of
the AES". Mediante novas formas organizativas tem-se um significado de etnicidade como es-
tratégia de mobilizagdo, como expressao politico-organizacional articulada com um processo de
autoatribui¢do objetivada em movimento social, refor¢ando as reivindica¢des das mobilizagdes
étnicas face ao Estado e refor¢cando a consolidacdo de identidades coletivas.

Ao tempo destes dois Proceedings, com o Brasil sob regime ditatorial e agdes repressivas
sobre as universidades, a propria Associa¢do Brasileira de Antropologia (ABA) se sentiu pres-
sionada a se manifestar mais incisivamente em inumeras situagdes. Isso se acentuou de modo
expressivo a partir de 1978, com a eleicao de Castro Faria para a presidéncia da ABA e com as
mobilizagdes da entidade em defesa de antropologos, cujas atividades eram objeto de inquéritos
e de perseguicoes policiais.

A agdo dos antropodlogos brasileiros converge para um periodo de transi¢dio democra-
tica de 1985 a 1987, quando inimeros antropo6logos se colocaram em cargos de decisdo em mi-
nistérios e autarquias (MIRAD, INCRA, FUNAI) tanto contribuindo para redefinir as medidas
adotadas no periodo ditatorial para os povos indigenas e para os trabalhadores rurais, quanto
implementando ag¢des transformadoras nas universidades e participando ativamente das discus-
soes no ambito da Constituinte.

A Constituicdo de 1988 tornou-se um marco a partir de varios pontos de vista, porque
coloca o pluralismo juridico em pauta. Juridicamente se instituem condi¢des para que determi-
nados povos e comunidades possam se expressar de uma maneira mais direta, com apoio legal.
Certamente que ha uma distin¢do face a esse “novo constitucionalismo sul americano’, que ar-
ticula concomitantemente varios ordenamentos juridicos, sobretudo na Bolivia e no Equador,
colocando inclusive a natureza como sujeito. Tal constitucionalismo leva em conta esses direitos
relativos a natureza, considerando a natureza um sujeito de direito. A constituicdo equatoriana
dispde isto e a boliviana também. A Constituicdo brasileira de 1988 amplia as condig¢des de cida-
dania e traz outros sujeitos para a agdo cidada. O artigo 231 recoloca os povos indigenas na cena
politica de uma maneira muito destacada. Foi derrotado o instituto das terras imemoriais e vige
o instituto das terras tradicionalmente ocupadas. A no¢ao de “tradicional’, ndo estd atrelada a
um tempo linear e foi colocada como avango e ndo como atraso. Em outras palavras, ela aponta
para as possibilidades do futuro e ndo para o passado, segundo uma visao positiva inclusive na
observancia de direitos territoriais dos denominados “povos e comunidades tradicionais” e na
construgdo social de territorialidades especificas. Através do artigo 68 do ADCT emergem as

10 Para um aprofundamento do significado de “nova etnicidade” importa mencionar o seguinte: no 1982 Proce-
edings tem-se artigos de Fredrik Barth, Leo A. Despres (que também apresenta um artigo no 1973 Proceedings) e
Roberto Cardoso de Oliveira.
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comunidades de quilombo, que estavam totalmente ofuscadas, como se a figura dos quilombos
tivesse acabado com o ato de abolicao da escravatura. Essa Lei da abolicao é uma lei que tem
um unico artigo, apenas um e nada diz sobre os direitos de quem foi escravo. A partir destes
fundamentos constitucionais, esses povos todos, contemplados inclusive teoricamente pela “new
ethnicity” - indigenas, quilombolas, ciganos, ribeirinhos, quebradeiras de coco babagu, faxina-
lenses, ilhéus, comunidades de fundos de pasto e outros, relativos a comunidades tradicionais,
- passaram a mobilizacao por direitos territoriais, de maneira mais sistematica, construindo suas
identidades coletivas e suas territorialidades especificas. O processo politico-organizativo que
possibilitou as mobilizagdes pelos direitos territoriais consolidou a emergéncia destas “novas et-
nias’, com critérios que nao sdo primordialistas e nada tem a ver com as politicas neoliberais, que
reavivaram uma visdo essencialista de raca, género e sexo para delimitar “minorias” Esta ruptura
com os processos de essencializacdo e seus efeitos dispde as associagdes cientificas em confronto
radical com o neoliberalismo a0 mesmo tempo em que as mobilizagdes étnicas ganham novos
significados com a emergéncia de categorias de autodefini¢ao, que expressam identidades coleti-
vas até entdo ndo contempladas plenamente em seus direitos politicos.

Em 1991-92, apds o Consenso de Washington, as politicas neoliberais de “protecdo da
natureza” recolocaram a relevancia do fator ecoldgico, que estava ausente dos centros de po-
der desde os anos 1920-30 com o approach ecoldgico a partir da Universidade de Chicago. Os
antropologos, seja nos EUA ou no Brasil, se colocaram no cerne da discussao destas politicas
ambientais, dando-lhes primazia e travando uma luta em torno da implanta¢do de unidades de
preservacio e respondendo as demandas de producdo de laudos e de “estudos de impacto am-
biental”. De igual modo, com as abordagens inspiradas nos Proceedings da AES, os antropdlogos
se dispuseram criticamente com seus critérios de competéncia e saber face as politicas de reco-
nhecimento das comunidades remanescentes de quilombos. Os fatores étnicos foram igualmente
dispostos a cena politica, impelindo os antropdlogos a produzirem pericias, laudos e pareceres,
do mesmo modo que ja produziam relatérios de identificagao no ambito da agdo indigenistas.

Com base em situagdes concretas e discutindo a pratica antropolégica o antropdlogo
Roberto Cardoso de Oliveira, em sua interven¢do no “Simposio Especial sobre Antropologia e
Etica’, realizado no dia 27 de julho de 2002, na 232 Reunido Brasileira de Antropologia, em Gra-
mado (RS), reclassifica a “antropologia da a¢do” nos seguintes termos:

“Por este termo (pratica) quero me referir a uma modalidade de “antro-
pologia da a¢do”, conforme a defini¢do dada por Sol Tax em 1952, como
sendo bem diferente da tdo criticada a época “antropologia aplicada” - esta
ultima solidaria de um praticismo inaceitavel, por quem pretenda basear a
disciplina em s6lido amparo tedrico. Porém, quando evoco a “antropologia
da agdo” como diferente da antropologia aplicada - cuja histéria sempre
esteve associada ao colonialismo -, ndo é para fustigar a vocagdo interven-
cionista da disciplina, mas apenas para sublinhar o carater de sua atuagdo
na pratica social (entendida também como préxis), ou ainda, se quiser, o
seu agir no mundo moral” (CARDOSO, 2002).

Cardoso coloca-se numa posigdo critica, mesmo quando aceita a “antropologia da agdao”
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de Tax em oposi¢do a “antropologia aplicada”. Para ele a visdo de Tax carece de reflexividade num
momento em que “a antropologia passou a ser eminentemente reflexiva” (CARDOSO, ibid.). A
virada do século assinala uma posigéo critica e autonomista dos antrop6logos, num outro plano
de intervencao, para além da oposi¢ao entre “antropologia da a¢ao” e “antropologia em agdo” ou
<« . . » . .

antropologia aplicada’, passando a levar em conta a abordagem reflexiva e os seus efeitos sobre
as praticas de pesquisa antropoldgica. Trata-se de um quadro radicalmente distinto daquele do
processo de descolonizagdo pos-II Guerra e que exige esquemas interpretativos muito rigorosos
para sua compreensao, como tentarei descrever adiante.

"Cowboy anthropology"

Na primeira década e meia do século XXI tem-se novos capitulos de guerras localiza-
das, sucessivas, produzindo demandas concretas para os antropdlogos e exercendo forte pressao
sobre a antropologia, enquanto fundada na autonomia cientifica. Esta pressdao é mais recente,
ocorre entre 2002 e 2009, com o fracasso das politicas neoliberais e a intensificagdo das guerras
localizadas, levando a elaboragdo de um manual em que os militares norte-americanos buscam
se apropriar de teorias antropoldgicas para redefinir o trabalho de campo dos préprios antropé-
logos. Com este manual denominado Counterinsurgency Field Manual as forgas militares procu-
ram se munir de dados sobre povos e comunidades “locais” em suas areas de operagdo de guerra,
notadamente no Oriente Médio e no Afeganistdo, focalizando culturas, institui¢des, narrativas
miticas, sistemas de autoridade e poder, redes sociais, simbolos, categorias de pensamento, tabus
e normas. Para tanto a inteligéncia militar tem contratado antropo6logos e os enviado para o tea-
tro de operagdes, gerando discussdes nas associagdes cientificas e em especial na A.A.A. Ha uma
coletdnea datada de 2009, organizada por antropélogos da Network of Concerned Anthropologist,
que privilegia esta discussdo e refuta as instrucgdes oficiais. Tal coletanea intitulada The Coun-
ter-Counterinsurgency Manual or, Notes on demilitarizing American Society, contém prefacio de
Marshall Sahlins e textos de David Price, Roberto Gonzales, Hugh Gusterson, Catherine Lutz
e Andew Bickford dentre outros. Os autores criticam as demandas colocadas oficialmente aos
antropologos a partir das guerras do Iraque e do Afeganistdo, e recusam as instrugdes oficiais.
O préprio David H. Price produzira um ano antes, em 2008, um livro intitulado Anthropological
Intelligence. The deployment and neglect of American Anthropology in the second world war, ana-
lisando os efeitos da contribui¢do dos antropdlogos, com seu conhecimento profissional, para os
estratagemas militares e de “inteligencia” de sua nagdo em guerra. Remete a situagdoes em que o
trabalho de campo de etndgrafos ocorre a sombra das guerras e relaciona os antropdlogos com
o que ele denomina de “White House War Projects”. No momento atual ter-se-ia um desdobra-
mento desta relagdao. Do ponto de vista do governo norte americano, o uso oficial de antropé-
logos com o objetivo de compreender as “culturas locais” e oferecer solugdes para a resolugao
dos problemas bélicos, comecou a ser intensivamente acionado. Assim foi instituido em 2007, o
chamado Human Terrain System (HTS)- Sistema de Terreno Humano'' que preconiza a incorpo-

11 “Terreno Humano” é a expressdo utilizada no jargdo militar para se referir a popula¢ao da zona onde existe
um conflito. Segundo L.G. Montero: “A origem do projeto se encontra em artigo publicado em 2005 no Military
Review, a revista académica do Exército americano, como uma solu¢do para o fosso cultural que enfrentava o
mesmo em sua invasao do Iraque e do Afeganistdo. Em 2007, foi colocado em funcionamento de forma proviso-
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ragao de antropologos nos esforcos de guerra consoante duas maneiras: i) os manuais militares
passam a incorporar conceitos antropoldgicos e ii) as instituicdes militares passam a incorporar
efetivamente antropdlogos nas suas a¢des bélicas. As tropas de combate passam a utiliza-los, de
maneira direta, no préprio cenario das batalhas, seja em aldeias de zonas remotas, em vilarejos
ou em metrdpoles conflagradas. A antropologia passa a ser utilizada operacionalmente como um
conhecimento de guerra.

Passarei, em seguida, a leitura de uma ocorréncia de conflito, envolvendo antropdlogos,
que foi amplamente divulgada no decorrer de 2009 em varios periddicos brasileiros e também
em jornais europeus. Diz respeito a implementagido desse Human Terrain System ou aos seus
aspectos operacionais. A propria expressio “terreno humano’, sugere uma metafora geoldgica
das relagdes sociais, e permite perceber um indicio “naturalizante” de como esta sendo pensada a
atividade antropoldgica. E possivel observar como essas tropas, que sdo aerotransportadas para
os teatros de operagdes, incorporam equipes de antropologos. A coletanea, Counterinsurgency
Field Manual, antes mencionada, bem descrita e elaborada, registra isto. Além de evidenciar a
mobilizacdo de antropdlogos contra tal “sistema’, consiste numa contribui¢do ao governo Oba-
ma, para refletir com acuidade sobre as implica¢oes colonialistas de se ter um conhecimento
sobre as “culturas locais” e “comunidades tradicionais” para exercer sobre elas uma completa
dominagio, inclusive do ponto de vista militar. Ao contrario da dominagdo colonial, do século
XIX e da primeira metade do século XX, ndo se fala de “nativo’, mas de “local’, num geografismo
que, em certa medida, reflete um vocabuldrio de guerra. Alids, citam o “soldo” desses antropdlo-
gos, ou seja, vencimentos militares correspondentes a 400 mil dolares por ano. O livro informa
ainda que nestas guerras foram enviadas 6 (seis) equipes de antropdlogos para o Afeganistdo e 21
(vinte e uma) equipes ao Iraque. No campo de batalha, os antropo6logos, mesmo se académicos e
civis, usam uniforme militar e funcionam em grupos de cinco, integrando unidades de combate.
Durante as a¢oes de patrulhamento pelas ruas eles analisam construg¢oes, plantas baixas, sistemas
de subsisténcia e de trocas entre moradores, mapeiam lugares de maior interagdo social, entre-
vistam moradores e vasculham latas de lixo para destrinchar os costumes da “sociedade local”.
Perscrutam tanto sistemas produtivos, quanto a esfera da circulagio, integrando ag¢des de patru-
lhamento e vigilancia, que se tornam um absurdo sucedaneo do trabalho de campo. Houve, ali-
as, uma ocorréncia extrema, num destes patrulhamentos, que levou a American Anthropological
Association a abrir um processo interno de apura¢ao dos fatos e de investigacao pormenorizada.

Passo a narrar esta ocorréncia, numa versao livre, com todas as limita¢des de textos
elaborados sobre matérias jornalisticas ndo-assinadas. Ei-la: uma equipe de antropdlogos, no
Afeganistdo, chega a uma vila controlada pelo Taliba. Uma integrante desta equipe, a antropo-
loga chamada Paula Loyd, desenvolveu uma teoria de que o controle dos Talibas sobre as redes
de relagdes sociais se da através da circulacdo, isto é, do fornecimento do 6leo de cozinha. Para
ela os Talibas monopolizavam o controle da distribui¢ao do 6leo de cozinha, e com isso eles ti-
nham acesso a todas as casas. Através do controle do dleo de cozinha eles entravam em todas as
unidades residenciais, movimentando regularmente uma rede de pequenos comerciantes. Eles
consolidariam assim extensas redes de relagdes sociais como forma de resisténcia as tropas nor-

ria com um or¢amento anual de 10 milhoes de ddlares e em 2011 o HTS chegou a receber 150 milhdes para sua
manutengdo.”. Este programa militar foi encerrado em junho de 2015. Para outras informag¢des consulte Montero
(2015).
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te-americanas. A antropologa busca identificar a forma de resisténcia pelo tipo de controle da
distribui¢do do 6leo de cozinha. Ela estava cada vez mais segura de que estava estabelecendo uma
correlagdo rigorosa entre duas variaveis basicas e formulando uma teoria muito precisa, capaz de
revelar os fundamentos que mobilizam as redes de resisténcia. Quanto maior o controle do Ta-
liba, menos o dleo chegava aquela aldeia porque, segundo a antropdloga, eles 0 monopolizavam
e distribuiam a conta-gotas numa operagdo marcada pelo uso cauteloso, que evita desperdicios,
bem caracteristica de uma economia de guerra. O prego, entdo, ficava sob o controle deles, subia
ou descia segundo seus designios. Ao fazer parte desta patrulha, com outros colegas antropélo-
gos, ela chega a mencionada vila, percorre-a e, dispondo de uma escolta armada'?, decide fazer
uma entrevista com um afegdo da aldeia que comercializa o 6leo de cozinha. Ele esta la mexendo
o 6leo, quando ela se aproxima, iniciando a entrevista e abordando questdes sobre a composi¢ao
do preco e a modalidade de uso social daquele 6leo de cozinha. O entrevistado segurava um bal-
de, que continha uma substincia mais ou menos visguenta e derramava-a num caldeirdo, que ia
mexendo, enquanto ela o entrevistava. Este comerciante afegiao sempre se mostrou muito afavel
com ela, tal como narrado posteriormente pelos membros da patrulha. Ela entrevistava-o, como
ja fizera com outros pequenos comerciantes, e montava sua base de dados a partir de perguntas
- “quem te vendeu o 6leo, onde vocé o obteve, para quem vocé o entregou etc” — e com as res-
postas ia se certificando de suas hipoteses. Terminada a entrevista ela agradeceu. O entrevistado
também lhe agradeceu pela entrevista que, conforme ja haviamos dito, estava sendo feita com vi-
gilancia armada. Ela dé-lhe as costas e se pde a caminhar juntamente com os demais integrantes
da patrulha. O comerciante afegdo, meio a vapores, pega um balde com a substancia gordurosa e
efervescente que ele estava mexendo e, num movimento rapido, derrama sobre ela o 6leo incan-
descente, jogando também um fogo sobre seu corpo besuntado. Num atimo de segundo ela se
incendeia como uma tocha e morre. O antropo6logo que estava ao seu lado saca rapido a pistola e
dd um tiro na cabega do entrevistado, antes mesmo que a escolta o fizesse.

A tragicidade desta narrativa que retrata o antropdlogo como um personagem resoluto,
destemido, crédulo ao dar as costas ao perigo, rapido no gatilho e heréico, como as figuras de
pulp fictions ou das revistas populares destinadas a um publico amplo e difuso, cujos personagens
enfrentam inimigos frios, inumanos, sem emogéo e covardes, que ndo encaram seus adversarios
frontalmente e que parecem saidos de um bestiario, tamanha a barbdrie e a violéncia de seus atos
traigoeiros; mais sugere um capitulo de literatura de horror. Como pano de fundo “o mito inter-
nacional do caubdi norte-americano’, como nos diz Hobsbawm em seu livro Termpos Fraturados.
Cultura e Sociedade no Século XX. A invengao da tradicao do cauboi permeia formas literarias ou
subliterarias e cinematograficas, mas se torna também um instrumento de poder vulgarizado em

12 Esta pratica de realizar pesquisa com escolta armada foi bastante criticada por Bourdieu, uma década antes,
em janeiro de 1998. No primeiro volume de Contrafogos, escreveu um artigo intitulado “O intelectual negativo’,
criticando duramente Berrnard-Henri Lévy por esta relagdo de pesquisa, sob o ditame policial, cujos resultados
foram apresentados em dois artigos publicados no Le Monde. Tais resultados foram obtidos a partir de viagem
programada a Argélia por Lévy, sob escolta e protegido pelo Exército argelino realizando entrevistas e observa-
¢oes relativas a massacres. Nos termos de Bourdieu: “O intelectual negativo cumpriu sua missdo: quem dira que
é solidario de estripadores, dos estupradores e dos assassinos — principalmente quando se trata de gente que é
chamada, sem outra consideragéo histdrica, de “loucos do Isl&”, envolvidos sob o rétulo infame de islamismo, re-
sumo de todos os fanatismos orientais, feito para dar ao desprezo racista o alibi indiscutivel da legitimidade ética
e leiga?” (BOURDIEU, 1998:132-134).
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situagdes de guerra. Dizendo isto aproveito para ler para vocés uma das variantes deste mito de
que nos fala Hobsbawm:

“Mas o cauboi também representava um ideal mais perigoso: a defesa do
americano nativo, branco, anglo-saxdo, protestante contra os milhdes de
imigrantes intrusos de ragas inferiores. Vem dai o tranqtiilo abandono dos
elementos mexicanos, indigenas e negros, que ainda aparecem nos wes-
terns nio ideoldgicos originais — por exemplo, no show de Buffalo Bill. E
nesta altura e dessa maneira que o caubdi se torna o ariano esbelto e alto.
Noutras palavras, a inventada tradi¢ao do cauboi é parte da ascensao
tanto da segregacao como do racismo anti-imigrante; esse é um legado
perigoso. O caubdi ariano ndo ¢, esta claro, inteiramente mitico" (HOBS-
BAWM, 2013:322) (g.n.).

Esta-se diante de novas tradigdes do caubdi e uma delas parece ser esta cuja invengao,
num momento de guerra com os “outros” de além-mar e fronteiras, que ja ndo sdo indigenas,
nem mexicanas, traz a tona, de maneira oficial, antropo6logos, ndo apenas como autores, que
traduzem os codigos do exotismo dos inimigos, mas como atores, ou seja, como agentes que exe-
cutam in locco agoes belicistas, atingindo “arabes”, “afegaos”, “pathan” e “baluchi” dentre outros,
e sofrem “destemidamente” seus efeitos.

Mediante esta ordem de fatos e suas repercussdes na vida social a American Anthropo-
logical Association instituiu uma comissdo para examind-los e publicou um comunicado, decla-
rando seu “total recha¢o” ao HTS por considerar que ele implicava numa flagrante violagdo do
codigo de ética da AAA e se tratava de “uma aplicagdo inaceitavel da pratica antropoldgica”.

Por onde anda a antropologia agora e em que consiste o trabalho do antropélogo, nota-
damente o trabalho de campo, face as “novas demandas”? Nas sociedades coloniais as demandas
seriam para os antropologos como autores, intérpretes do “mundo natural” e desconhecido - os
antropdlogos como “naturalistas e viajantes” - , e na sociedade contemporanea as demandas se-
riam para os antropdlogos também como atores, agentes de a¢do direta, numa luta ideal, mas qua-
se corporal, com os “intelectuais especificos” de Foucault materializados pelas sucessivas guerras.
Este ritual de institui¢do parece recolocado com uma forca oficiosa bastante grande, abrindo um
vasto repertorio de indagagdes, quer dizer, em que ponto o trabalho dos antropoélogos esta aju-
dando numa “reconstruc¢io social” ou até que ponto ele estd contribuindo para uma destruicao
mais completa dessas formas de organizagao tradicionais e pré-existentes a a¢ao militar?

Os contornos desta discussio marcam um tempo de mobilizagdes dos antropo6logos nor-
te-americanos contrarias a subordina¢do da antropologia ao Estado e ao uso militar da pesquisa
antropoldgica de uma maneira mais incisiva do que durante a II Guerra Mundial com a “an-
tropologia em a¢ao” da War Relocation Authority. Assim, a “engaged anthropology” volta a se
constituir num dos temas da ordem do dia do campo da produgido antropologica. Charles Hale,
em 2008, ird refletir sobre teoria e métodos das “engaging contradictions’, dando continuidade
ao seu artigo de dois anos antes “Activist research v. cultural critique: indigenous land rights and
the contradictions of politically engaged anthropology” que foi publicado in Cultural Anthropo-
logy, n.21. Outros autores como S. M. Low e S. E. Merry também insistem no tema abordando os
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desafios colocados aos antropélogos in “Engaged anthropology: diversity and dilemas: na intro-
duction to supllement 2” in Current Anthropology 51(suppl.), 2010, evidenciando o tema como
na ordem do dia do campo da antropologia.

Para além de debates académicos estas oposi¢des alcancaram também as praticas de an-
tropologos e seus postos em instadncias de consagracdo. Em fevereiro de 2013 o antropologo
Marshall Sahlins, da Universidade de Chicago, renunciou a sua condi¢ao de membro da Acade-
mia Nacional de Ciéncias (National Academy of Sciences-NAS), para a qual fora eleito em 1991,
argumentando ter “graves objecdes a eleicdo de Napoleon Chagnon e aos projetos de pesquisa
militar que a Academia endossa”. Chagnon foi conduzido a um dos prestigiosos assentos da Se-
¢do 51-Antropologia da NAS, provocando criticas de muitissimos antropélogos, como Marvin
Harris, cuja abordagem teérica é radicalmente oposta aquela de Sahlins, e Jon Marks. Antropé-
logos, das mais diferentes abordagens e “escolas de pensamento’, se aproximam ao fazer objecoes
ao trabalho sociobioldgico de Chagnon e as iniciativas de “militarizagdo da antropologia”.

Segundo David Price ha dois novos projetos do Instituto de Pesquisa do Exército — “The
Context of Military Environments: Social and Organizacional Factors” (O contexto de ambientes
militares: fatores sociais e organizacionais) e “Measuring Human Capabilities: Performance Po-
tential of Individuals and Collectives” (Avaliacdo de capacidades humanas: potencial de desem-
penho de individuos e coletividades) — e eles merecem uma reflexao mais detida pela Academia
Nacional de Ciéncias, que contribui juntamente com o Conselho Nacional de Pesquisa para a
pauta anual de projetos de pesquisas. Desta maneira, de acordo com Price:

“Quem leia os antuincios dos novos projetos, vé logo que os militares estdo
buscando a ajuda de cientistas sociais e da engenharia social, para capaci-
tar unidades intercambidveis de pessoas para trabalhar em projetos milita-
res, sem ter problemas de interface. Essa parece ser cada vez mais a fungédo
que os americanos veem para os antropologos e outros cientistas sociais:
facilitadores das operagoes militares” (David Price, “The destruction of
conscience in the NAS. An interview with Marshall Sahlins”, Counterpun-
ch 26/02/2013)".

Os chamados “protocolos” etnograficos dos que propugnam burocraticamente a milita-
rizagdo do conhecimento antropolégico consistem em “instrugdes de pesquisa’, inspiradas nos
manuais de antropologia mais acriticos e superficiais. Eles, em verdade, mediante os ditames
académicos de cientificidade, desautorizam os antropdlogos, agravando problemas concernentes
a “autoridade etnografica’, ao proporem uma descri¢do aplicada aos interesses geopoliticos e uma
conceituagao estrita de “seguranga’, como se os antropdlogos devessem estar sempre a servigo do
Estado.

Antropoélogos e o gabinete de seguranca institucional

No caso brasileiro ndo ha uma guerra em curso, nem o Pais encontra-se empenhado em

13 Cf. www.counterpunch.org/2013/02/26
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qualquer “guerra externa’. O envio de tropas militares para o Haiti, como ajuda humanitaria e
“pacifica¢do’, simultaneamente ao trabalho de antropélogos brasileiros 14, remete a outra discus-
sao'. Nao sei exatamente como é que seria esta discussao, que ndo foi trazida para a ABA, para
uma discussao mais ampla, e nem sei se o serd. Restrinjo-me, pois, a simples mengao. Néao pre-
tendo deter-me aqui na concomitancia do movimento de tropas militares e da realizag¢do conco-
mitante de pesquisa antropoldgica em “terras estrangeiras” A coetaneidade destes fatos assinala
obstaculos contingencialmente intransponiveis ou que exigem um tempo mais detido de reflexio,
transcendendo aos contornos deste artigo. Narrarei, portanto, um episddio recente, que envolve
a ABA e permite uma reflexdo mais abrangente. Ei-la: participei, ndo me recordo com exatidao a
data, se em 2008 ou 2009, de uma reunido, em Brasilia, no Gabinete de Seguranca Institucional a
convite da ABA. Duas antropologas, conhecidas pelo acuro de seus trabalhos de pesquisa, foram,
ndo sei se o termo seria convocadas, intimadas, convidadas ou instadas a comparecer ao Gabi-
nete de Seguranca Institucional, que ¢ um gabinete controlado por militares, para responder a
perguntas sobre laudos relativos as comunidades remanescentes de quilombo. Acompanharam-
-nas e participaram também da reunido a presidéncia da ABA e dois antropdélogos, sendo eu um
deles. Toda a discussao foi travada, em torno de uma longa mesa oval, em cuja cabeceira princi-
pal dirigia as indagacdes e comentarios um oficial militar, designado pelos demais como “coman-
dante”. Tudo girava em torno da autoridade etnografica, isto é, para as modalidades de descri¢ao
executadas pelos antropélogos, que refletiriam diretamente nos laudos, ora examinados pelos
técnicos do referido Gabinete. Quem assistisse poderia supor que aos antropologos que acredi-
tam que o que estd em crise é a “maneira de descrever” parecia se opor uma outra percep¢ao, que
afirma que o que esta em crise é a autoridade de quem descreve. Para além desta divergéncia ha
um debate interno ao campo da antropologia em que o repto a autoridade etnografica tem sido
freqiiente e justifica a necessidade de “novas formas de descricdo” ou de uma “nova descrigdo”
para rebater as pressoes oficiais. Na mesa daquele Gabinete tratava-se, de fato, de uma pressao
exdgena a uma associagdo cientifica, a ABA. Os técnicos do citado Gabinete, com formagdo em
ciéncia do direito, sob o compasso da chefia militar apontaram supostas incongruéncias em va-
rios laudos antropoldgicos, como se eles detivessem a autoridade cientifica de indagar sobre as
inconsisténcias do trabalho dos antropélogos e de apontar imprecisdes e erros. A maneira, se-
gundo a qual eles se colocaram, comentando acidamente os textos, como se contivessem erros
elementares, foi muito contundente. Tudo incidia sobre as comunidades se autorepresentarem
como comunidades remanescentes de quilombo. Todo o objeto daquela discussdo remetia para
as partes dos laudos referentes a tal afirmagdo e a reivindicagdo de direitos territoriais. Trata-
va-se de um alinhamento que no fundo questionava de fato os fundamentos legais. Ora, existe
um decreto, o n° 4.887 de 2003, que é aplicado de maneira timida, como tem sido timidamente
aplicada a Convengéo 169 da OIT, resultando num numero inexpressivo de titulacoes mediante
as terras reivindicadas pelos movimentos quilombolas. A despeito desta inocuidade constata-se
que forgas conservadoras querem revogar o decreto, como se fosse inconstitucional e ha proposi-
¢oes no legislativo no sentido de anular a ratifica¢io da Convengao 169 ou de simplesmente nao
confirma-la, uma vez passada a primeira década de sua ratificacdo. Mediante esta pressdo ndo era
absurdo supor que o Gabinete constituia um dos impasses na filtragem para reter os processos de

14 Consulte Pacheco de Oliveira (2016).
EntreRios — Revista do PPGANT -UFPI » 14 Edicdo



Alfredo Wagner Berno Almeida | 27

titulacdo das comunidades remanescentes de quilombos. Ha um grande nimero de laudos que
estavam sendo examinados neste Gabinete. Os militares e os técnicos, seus subordinados diretos,
nos apontavam que laudos apresentavam inconsisténcias e cientificamente nés retrucavamos que
nao poderiamos aceitar este tipo de ingeréncia ilegitima, absolutamente burocratica e autoritaria,
num dominio de conhecimento que ¢é regido por normas cientificas historicamente assentadas.
Estavamos, pois, diante de uma situagdo paradoxal: autoridades governamentais, com formagao
e cargos militares, chefiavam seus assessores, argiiindo a toda prova os antropélogos sobre o
conteudo de suas proprias pesquisas. Mas nossa maior surpresa é que ndo havia s6 militares e
bacharéis em direito na equipe que estava arguindo ou tentando desautorizar antropélogos. Os
militares haviam recrutado nio apenas advogados como assessores, mas também um antropé-
logo, doutor em antropologia. Entdo todos eles direta ou indiretamente nos argiiiam também.
Com a presenca do antropdlogo que, alids, ndo se manifestou na grande mesa em torno da qual
ocorria a discussdo, havia um nitido propdsito do Gabinete de nivelar as argumentagdes con-
trapondo as mesmas formagdes académicas. De nosso ponto de vista, ao contrario, é como se o
nosso campo de debate ja estivesse em outro plano. Nao seria mais aquele debate da sala de aula,
do banco escolar, do departamento de pds-graduagdo ou dos eventos académicos, ndo! Era um
debate dentro de uma instituicdo militarizada que envolvia, inclusive, antropdlogos em lados
opostos. Este dado ndo ¢ fortuito nem casual, e nos obriga a uma séria reflexdo sobre o signifi-
cado de uma simulagdo de “reunido entre pares” ou de um pseudo nivelamento na discussdo do
processo de produc¢do antropoldgica. Nao escrevi nada sobre isto. Estou narrando uma situagao
de certa perplexidade sobre a qual eu nunca escrevi nada. Nao sei se algum outro antropdlogo
que estava presente o fez. Nao creio que tenham escrito, porque os acontecimentos sdo ainda
recentes e as explicacdes sobre fatos coetaneos sdo bastante dificeis. Mas posso afirmar que me
incomodou muito ver que a nossa autoridade cientifica pode ser questionada num dominio de
saber que nos é que detemos o conhecimento aprofundado dos conceitos e métodos, das praticas
e das interpretacdes. Como aceitar que tais autoridades nos indaguem, de modo incisivo, sobre
a maneira como foi produzido o trabalho de campo, como foram obtidas as informagdes e como
elas foram analisadas e porque chegamos a tal conclusdo? Como defrontar com insinuagdes de
“parcialidade” e de agdo politica deliberada, como se o trabalho antropolégico fosse regido por
uma “mesa de concilia¢do’, por uma “harmonia coercitiva” ou por uma “arbitragem” consultan-
do as “partes envolvidas”? Havia uma sensagdo de desconforto, cada vez que a advogada alegava
autoritariamente um uso incorreto de conceito ou uma conclusiao acodada. Ora, néo se trata exa-
tamente de um mero clima de tensdo, mas de uma situagdo de subordinagéo explicita da ciéncia
ao Estado e de cerceamento da autonomia que a antropologia possui enquanto ciéncia, enquanto
disciplina auténoma com conceitos proprios e com métodos intrinsecos, que permitem uma
analise absolutamente distinta daquela de outros dominios do conhecimento e mesmo daquela
acao “investigativa” e oficial®.

15 Foi impossivel ndo recordar, ao escrever isto, o livro de Luc Boltanski intitulado Enigmas y complots. Uma
investigacion sobre las investigaciones. Buenos Aires. Fondo de Cultura Economica. 2016. Numa similitude com
as reflexdes de Boltanski a situagdo sugeria um capitulo de novelas policiais, com Sherlock Holmes, o qual através
de enigmas coloca em questdo a ordem aparente dos fatos para desvendar um delito. Foi impossivel igualmente
nao lembrar-me, a cada vez que nao entendia o sentido das observagdoes da advogada e sabendo que tinham um
tom acusatorio, de O Processo, de Franz Kafka.
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O professor Roque, como pontuei no inicio deste texto, nos alertava sobre a complexida-
de crescente das “novas demandas” e esta adverténcia parece ter se materializado nesta reuniao
do Gabinete por meio de uma bateria de perguntas: Sdo estas as demandas do presente para os
antropoélogos, que sao levados a elaborar “pericias’, “laudos”, “pareceres” e géneros textuais si-
milares? Elas implicam em dobrar a cerviz perante os designios de instancias do poder? Como
classificar esta modalidade de militarizagdo do conhecimento antropoldgico? Ela preconiza um
monitoramento permanente daquilo que a universidade produz? Aparentemente bastante lon-
ginqua a situagdo norte-americana, s6 aproximavel para efeito de contraste, torna-se elucidativa
destes nossos atuais impasses. Dai o esforco de apresentar os elementos contrastantes e polémi-

cos, que perpassam todos os esquemas interpretativos apresentados no decorrer deste artigo.

"Manuais de antropologia" elaborados para implementar estratégias

empresariais

Dentre as “novas demandas” vale mencionar ndo somente as demandas por parte do
Estado, das institui¢oes militares e ambientais, mas também aquelas empresariais. Gostaria de
ressaltar uma iniciativa operacional de empresas mineradoras. Elas contrataram cientistas sociais
para a elabora¢dao de “manuais” para disciplinar suas relagdes com comunidades tradicionais
atingidas pela implantagdo de seus empreendimentos. Estes manuais certamente ndo contém
autoria explicita e circulam como se fossem documentos de absoluta objetividade, numa pseudo
consondncia com os procedimentos internacionalmente adotados pelas associacoes cientificas.
Em outras palavras seriam instru¢oes para “domesticar” - um verbo de uso de militares, como
o General Couto de Magalhaes, e sertanistas desde o tltimo quartel do século XIX - essas co-
munidades indigenas ou quilombolas que se encontram em situag¢des de conflito aberto com a
implantacdo dos grandes empreendimentos. Esses manuais foram elaborados por quem com
toda certeza leu Durkheim, Mauss, Tonnies e por quem fez a critica a Weber. Entdo tem-se um
produto final singular: um “manual” produzido por cientistas sociais a partir de uma “encomen-
da” das mineradoras. A antropologia aplicada aqui estaria sendo acionada deste modo. Além
desta solicitacdo de empresas mineradoras, os trabalhos de consultoria come¢aram a ser deman-
dados por empreendimentos de energia elétrica, de construgéo civil, de empresas madeireiras,
de fabricas de papel e celulose, de petroleo e gas e outras industrias. Surge deste modo um campo
de produgio peculiar compreendendo os denominados “diagndsticos”, “levantamentos ligeiros”,
“protocolos” e “manuais de instru¢ao” e géneros textuais similares.

Outro subcampo que se agiganta na antropologia e mantém uma interface com a ciéncia
do direito concerne a questdo dos chamados “conhecimentos tradicionais” As empresas se mo-
vimentam em torno de patentes e propriedade intelectual ao contrario dos povos e comunidades
que afirmam seus direitos territoriais e, a partir de um detido processo de negocia¢do, enfati-
zam a reparticdo de beneficio. Tais situagdes envolvem industrias farmacéuticas, laboratdrios de
biotecnologia, industrias quimicas, industrias de cosméticos e industrias de sementes. Trata-se
de um dominio que mobiliza os antropologos e que tem como fulcro o Conselho de Gestdo do
Patrimonio Genético (CGEN), cujas resolugdes estabelecem diretrizes para a obtencgdo de licenga
prévia para o acesso a conhecimentos tradicionais. No CGEN ocorre a discussido sobre os me-
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canismos de acesso aos recursos genéticos. Como ¢ que se da o acesso aos recursos genéticos?
Como ¢é que se da a reparticdo dos beneficios? O Brasil até 2015 era um dos poucos paises que
nao tinha uma lei para disciplinar estas relagoes. Existia até entdo apenas uma medida proviséria
de 2001.0 Projeto de Lei 7.735, de 2014, de autoria do Poder Excecutivo, tramitou em regime de
urgéncia na Camara dos Deputados e foi instituido como lei em maio de 2015. Esta tramitagao
por si s e seus efeitos, favorecendo os interesses empresariais, ja mostra como é complexo o
trabalho dos antropologos neste dominio conflitivo e as dificuldades decorrentes para dirimir
davidas e questionamentos.

Sobre os trabalhos relativos aos EIA-RIMAS, que o professor Roque ja mencionava, cabe
citar a criagao de postos de trabalho no departamento ambiental das empresas e nos setores que
tratam das “populagdes atingidas”. Passam a ser incentivados os intercimbios de experiéncias
comunitdrias e os antropo6logos sdo recrutados para tanto. Por exemplo, uma empresa tal como
a Vale, que explora minérios em intimeras regides do planeta, promove hoje a vinda ao Brasil de
representantes de comunidades de diferentes partes para interagirem com as “comunidades lo-
cais” sobre a condi¢do de “atingidos” Um exemplo mais conhecido concerne a uma comunidade
da Nova Caledonia, cujos representantes vieram visitar a Amazodnia e as dreas indigenas onde
hd extracdo mineral. O intercaimbio de experiéncias entre comunidades atingidas por grandes
projetos parece se dispor como medida essencial das estratégias empresariais. Sao dramaticas tais
experiéncias de deslocamento massivo de popula¢des quando cotejadas com aquelas da socieda-
de colonial. Importa lembrar aqui um capitulo da histéria da antropologia que se refere ao peri-
odo em que representantes desses povos da mesma Caledonia foram levados para a Europa. Os
Kanak foram levados em 1936 para serem exibidos em Paris e depois foram exibidos em Berlim.
A despeito de tensdes que pudessem existir entre alemaes e franceses, eles foram trazidos neste
periodo para serem exibidos em toda a Europa e nos Estados Unidos, evidenciando um mesmo
ideal colonialista, ndo obstante as lutas geopoliticas. E foram exibidos onde? Os jardins botanicos
e zooldgicos consistiam nos lugares publicos onde ocorriam as exibi¢des. Empresarios do entre-
tenimento se encarregavam de tais promogdes, remunerando inclusive o trabalho de antropoélo-
gos, bidlogos e zoologos. Um caso extremo ¢ este narrado pelo livro Oto Benga. The pygmy in the
zoo, de P.V. Bradford e Harvey Blume (BRADFORD & BLUME, 1993) que é citado en passant no
filme'® “The Curious Case of Benjamin Button” em que ele se encontra rapidamente com Benga,
um pigmeu que é levado para uma exposi¢do em St. Louis, nos Estados Unidos, no comeg¢o do
século XX, para mostrar os costumes de seu povo. A este tempo nas metropoles um dos maiores
entretenimentos publicos era conhecer os povos exoticos, suas dangas, rituais e indumentarias.
Imperava o folclorismo. Apds as exibicdes eles eram devolvidos a Africa ou a Asia. No caso de
Benga, quando ele é devolvido e chega a sua terra natal, a sua aldeia havia sido inteiramente
destruida numa guerra com outros povos. Ele, entdo, ameagado de morte, retorna com o antro-
pologo para os Estados Unidos. Nao tendo onde colocd-lo no museu, decidem por coloca-lo no
zooldgico. No zooldgico, ele vai com langa e vestes de caga para a jaula dos macacos, constituin-
do-se numa “grande atragdo”. Ai permanece trabalhando por dez anos, fazendo apresentagdes
regulares. Enfim, quando ele sai, comete suicidio. A expressdo “zoo humano’, encontravel nas
tantas historias da antropologia, ganha maior forca explicativa a partir desta tragédia. O livro

16 O filme “The Curious Case of Benjamin Button”, data de 2008 e ¢ dirigido por David Fincher, baseia-se num
conto homonimo de E. Scott Fitzgerald, publicado em 1921.
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que focaliza a tragica vida de Ota Benga menciona os profissionais que mediaram estas exibigoes.

Estratégias empresariais que deslocam contingencialmente representantes de comuni-
dades tradicionais ou tratam de “projetos de reassentamento” novamente estdo sendo colocadas
no presente. Ndo se trata, entretanto, de exibi¢cdes, sendo de atestar medidas de deslocamento
compulsoério, edulcoradas com termos como “reassentamento” e “transferéncia de populagdes”.
Novas demandas sdo pautadas por hidrelétricas, empresas mineradoras, empresas de consultoria
e de engenharia para grandes projetos, empresas de servicos ambientais para a producao de EIA-
-RIMAS, laboratérios de biotecnologia, industrias farmacéuticas, indudstrias de sementes, empre-
sas madeireiras e empresas agropecudrias, além de agéncias governamentais que focalizam rodo-
vias, portos, aeroportos etc. Sofisticadas técnicas de “reassentamento” sdo elaboradas e adotadas
por agéncias multilaterais, que financiam as chamadas “obras de infraestrutura” Antropologos
passam a ser recrutados, juntamente com profissionais de inumeras formagoes académicas, para
aimplementacao de tais medidas, elaborando laudos e suas respectivas variantes. Em que medida
esta pressao tem efeitos sobre o campo da produgdo antropologica?

Think tanks e public intellectuals

Os chamados think tanks sao grupos de pensamento que se articulam para produzir pro-
posicoes sobre determinadas questdes que marcam a vida social, focalizando certos temas e pro-
blemas, como as modificagdes nos cddigos (penal, florestal, mineral, comercial, das aguas) e as
politicas de reconhecimento e distribui¢do. Sua agdo independe do Estado e de qualquer respon-
sabilidade sobre a implementagdo por este de suas proposi¢des. Seus integrantes estdo presentes
na imprensa, nas proposi¢des apresentadas ao legislativo, elaboram os chamados contra-laudos,
que sdo formas de se manifestar de uma maneira bastante organizada contrariamente aos inte-
resses de povos indigenas e demais povos e comunidades tradicionais. Os intelectuais referidos
aos think tanks também propugnam autonomia face ao Estado, mas formulam consoante o con-
servantismo na politica e na propria nogdo de etnia que praticam, que é primordialista em todos
os sentidos. Nao ¢ dificil perceber que antropdlogos, que procedem segundo uma abordagem
essencialista, perfilam com estes think tanks na elaboracdo de matérias para serem apreciadas
pelo legislativo ou na argumentacdo favoravel as emendas constitucionais que focalizam as terras
indigenas. No caso brasileiro basta examinar as proposi¢oes da chamada “bancada ruralista” na
Camara dos Deputados e no Senado para constatar sua agdo no sentido de privatizar as terras
publicas e fragilizar os direitos territoriais de povos indigenas, quilombolas, ribeirinhos, comuni-
dades de fundos de pasto, faxinalenses e quebradeiras de coco babagu, reestruturando o mercado
de terras em favor da produgao de commodities agricolas e minero-metalurgicas.

Bourdieu em Contrafogos 2 explicita instrumentos analiticos de um outro 4ngulo deste
confronto, recuperando a categoria “homem politico” e opondo o “intelectual especifico’, com
sua autonomia de reflexdo e acdo, ao conservantismo dos think tanks.

“Primeiro ponto: para evitar qualquer mal entendido, é preciso deixar cla-
ro que um pesquisador, um artista ou um escritor que intervém no mundo
politico nao se torna por isso um homem politico; de acordo com o mo-
delo criado por Zola por ocasido do caso Dreyfus, torna-se um intelectual,
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ou, como se diz nos Estados Unidos, um public intellectual, ou seja, alguém
que engaja numa luta politica sua competéncia e sua autonomia especificas

e os valores associados ao exercicio de sua profissdo, como os valores de

verdade e de desinteresse ou, em outros termos, alguém que se encaminha
para o terreno da politica, mas sem abandonar suas exigéncias e suas com-
peténcias de pesquisa” (BOURDIEU, 2001: 36,37) (g.n.).

Em oposicao ao papel desempenhado pelos think tanks conservadores Bourdieu propae,
com extremo discernimento, formas de mobilizacdo de produtores intelectuais perfeitamente
compativeis com aquelas encetadas pelas associagdes cientificas e por agrupamentos voluntérios
e informais de antropélogos. Para Bourdieu importa constituir “redes criticas, reunindo “intelec-
tuais especificos” (no sentido de Foucault) num verdadeiro intelectual coletivo ele proprio capaz
de definir os objetos e os fins de sua reflexdo e de sua agao” (BOURDIEU, ibid.39).

Dos meandros desta formulagdo de Bourdieu talvez seja mais propicia a explicagdo de
um dos significados mais discutidos do Projeto Nova Cartografia Social, do qual participo, que
se refere a recusa de uma a¢do mediadora, e das escolhas tedricas dos pesquisadores referidos
as redes abrangidas por ele. Inicialmente implica em tragar um limite no que tange ao grau de
interferéncia desta poderosa coalisdo de interesses, que abrange agéncias do Estado e conglome-
rados economicos, na produgdo intelectual e cientifica dos antropo6logos. Penso que isto exige
uma reflexdo mais detida. A ABA, por exemplo, foi pensada ha mais de meio século com e para
poucos antropdlogos. Nao foi projetada nem vivida como uma “entidade de massa’, porquanto é
uma associagao cientifica e ndo exatamente um sindicato.

Hoje estamos sentindo toda ordem de dificuldades para manter a autonomia do oficio.
Desde problemas de espacos fisicos dentro das universidades e dos departamentos, até para aco-
lher os nucleos de pesquisa e os laboratorios. Sdo dificuldades vividas em situagdes intrinsecas
a nossa organizacgao institucional enquanto antropdlogos. A logistica encontra-se inteiramente
combalida, porque ndo acompanhou o ritmo das institui¢des de ensino e os desdobramentos dos
trabalhos de pesquisa. E como se a associacio cientifica e a universidade estivessem vivendo im-
passes para acompanhar as transformagdes em curso e suas inova¢des. Quando escrevo “novo,
como ja frisei, confesso a ignorancia teérica de ndo ter um substantivo, de ndo ter conseguido
um conceito ou um instrumento analitico mais concreto. Reitero que tal insuficiéncia é traduzida
pelo “novo”. No caso dos antropoélogos e suas formas de organizagio, esta é a dificuldade de nos
ndo estarmos conseguindo confrontar inteiramente as “novas” demandas. Tem peso relevante a
“nova” composi¢ao da populagio de profissionais em antropologia e os “novos” géneros de pro-
dugdo cientifica impostos por instdncias de consagragdo muito afinadas com os atos de Estado e
com estratégias empresariais. Ora, ha cédigos de ciéncia e tecnologia sendo instituidos em dife-
rentes paises, regulamentando procedimentos, e grandes empresas privadas abrindo laboratérios
dentro das préprias universidades publicas e imaginando o conhecimento a seu servigo, reduzin-
do a ciéncia as suas possibilidades de aplica¢do e a sua utilidade. O império do conhecimento util
invade com uma for¢a desmedida laboratérios de pesquisa e proposicdes de grupo de pesquisa-
dores, convertendo-os em potenciais produtores de patentes e de “invenc¢des”, normatizadas pelas
leis de propriedade intelectual e pelos circuitos do mercado de bens simbolicos. Dificil entender
tudo ou todas as dimensdes deste acelerado processo de patrimonializa¢ao. A antropologia se
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constituiu numa disciplina cientifica com um corpo de cientistas em formacao e se n6s formos
ficar sob o jugo da amplia¢dao do mercado de trabalho, corremos o risco de ficar formando s6 an-
tropdlogos operacionalizadores, aplicadores ou executores de demandas oficiais e dos trabalhos
de “encomenda’, bem como de mestrados e especializa¢des profissionalizantes. Seria uma redu-
¢do grosseira ter como finalidade formar antropo6logos s6 para a produc¢io de laudos e pareceres
ou para agilizar licenciamentos e identificagdes. O poder burocratico e administrativo pode até
fascinar, mas tem que ser interpretados criticamente e submetido aos esquemas explicativos de
uma antropologia politica. O campo da produg¢ao antropoldgica, antes mesmo de se constituir
enquanto campo, esteve atrelado as administragdes coloniais e depois, por um longo periodo, se
manteve distante de pressdes diretas e talvez esteja se defrontando agora com impasses de dificil
superacao. Nao sei se tais problemas concernem tdo somente a uma expressao organizativa. Nao
saberia afirmar, se n6s nos organizarmos em sindicato, ou tivermos registro como se fora “um
CREA’, se vamos conseguir resolver todas as ordens de problemas. A prépria composicdo hoje
dos profissionais que estdo neste campo, ela é extremamente heterogénea, e dificilmente se vai
alcancar uma organizacdo que atenda completamente a todos, a curto prazo, com direitos tra-
balhistas definidos e com um cddigo de ética consensual. As “novas demandas” do mercado de
trabalho, mostram-se insuficientes para responder aos problemas, mesmo que haja um posicio-
namento favoravel a essa profissionalizagdo. Se vamos nos organizar como os engenheiros ou os
arquitetos, eu ndo sei se n6s conseguiriamos de pronto responder aos desafios colocados, pelas
proprias especificidades do oficio.

Outro ponto que acho também bem complicado, é que o cddigo de processo civil tam-
bém delimita atividades, tais como: um médico ndo pode ser perito do seu paciente. Nenhum
médico pode dar o atestado para o seu paciente ou ndo pode ser um perito legal do seu paciente.
Na antropologia ¢ totalmente diferente. Os peritos sdo escolhidos pelos conhecimentos que os
antropologos possuem daqueles com os quais eles trabalham. Seria justamente o contrario das
ciéncias naturais, exatamente o oposto. Nao sei como é que, em termos de mecanismos ou fatores
juridicos, nés poderemos chegar a defini¢ao especifica do que seria juridicamente o exercicio da
profissdo de antropologo.

Faco parte dos que acreditam que nés temos que manter esta dimensdo de autonomia
cientifica e dentro do nosso préprio trabalho, através da competéncia, estabelecermos uma rela-
¢do profunda com os agentes sociais estudados. Sob este prisma, esta ¢ uma atividade que nao vai
se resolver pelo mercado de trabalho. Aceitar isto seria correr o risco de reconhecer o império da
antropologia aplicada, que ndo é o nosso caso. A politizacdo da independéncia face ao Estado e as
estratégias empresariais mostra-se como uma forma de resisténcia. Para muitos de nds tem sen-
tido esta resisténcia, assim como acho que a nossa profissdo também esta bastante despolitizada,
embora nosso trabalho de pesquisa seja um trabalho critico, politico e resistente. Esta tendéncia
parece entrar em contradi¢ao com o advento de esquemas interpretativos que politizam as rela-
¢Oes sociais e a propria relacdo com a natureza.

A “antropologia da a¢ao” distingue-se, como vimos anteriormente, da antropologia apli-
cada, mas também passa ao largo das disciplinas militantes, além de ser apontada como menos-
prezando a analise reflexiva. Anuncio, pois, a dificuldade e também anuncio o limite dentro da
dificuldade, ao qual também nao consigo responder. Nao ha resposta pronta, certamente. Talvez
vocés imaginem encontrar resposta em algum manual. Mas estou, justamente, convidando vo-
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cés a duvidarem dos manuais, Porque o manual ¢ o templo da glaciagdo dos procedimentos de
pesquisa. Frigorifica tudo num tom normativo, solucionando qualquer indagagido: “faca assim
ou assado” ou “deve ser feito dessa maneira” Ha um peso enorme nestas normas. O Real Insti-
tuto de Antropologia da Gra-Bretanha e Irlanda ja produzia um “guia pratico de antropologia”
desde o ultimo quartel do século XIX. E ha quem fale também: “afastai-nos dos caes de guarda
metodoldgicos”, que vdo sempre querer imprimir um sentido normativo a uma disciplina que
luta pela desnaturalizagdo das ciéncias sociais desde seu nascedouro. Alids é uma luta cotidiana
aquela luta por uma antropologia social como uma ciéncia “desnaturalizada’, uma ciéncia que
tenta se libertar da antropologia bioldgica ou da antropologia fisica para poder existir enquanto
antropologia social. Veja-se o drama de Boas, o amargor de uma punigdo pela ousadia de insistir
numa “antropologia cultural” livre do dominio da antropologia fisica e biologica. As disputas se
dao, portanto, em varios planos e faz-se necesséario identificd-los para uma compreensdo mais
completa do processo de producdo antropologica e de suas possibilidades e limites. Eis o nosso
desafio.
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Introducciéon

Desde 1989, con las Reformas Politicas encaminadas por el Estado (COPRE), las orga-
nizaciones indigenas establecen una nueva perspectiva de participacion. En la actualidad, con
la Constitucion sancionada en 1999, se abren mayores espacios para la intervencién politica y
una situacion juridica de reconocimientos a las estructuras particulares y propias de los pueblos
aborigenes Todo esto lleva a una fuerte dindmica de situaciones en las cuales el indigena asume
posiciones desde lo étnico o desde el planteamiento juridico politico establecido por el Estado.

La complejidad de la interrelacion pueblo wayuu/sociedad venezolana ha estado condi-
cionada por la intervencién de varias estructuras en las que hay pérdidas culturales, otras se man-
tienen y muchas se re/definen o negocian en el proceso constante de construccion e integracién
de la cultura.

Esta situacidn permite interrogarse y reflexionar sobre el contacto cada vez mas estrecho
entre los wayuu y la sociedad nacional. En una primera aproximacién puede afirmarse que las
relaciones que ha establecido el pueblo wayuu re/definen y re/plantean sus relaciones de poder,
tanto interna como externamente. En muchos casos la presion del Estado venezolano obliga a
reacomodos en su estructura politica para obtener beneficios, ya que el poder hegemoénico del
Estado permea y traspasa la organizacion social wayuu.

En la presente investigacién se indaga sobre los mecanismos juridico /politicos que el
pueblo wayuu ha tenido que asumir por la influencia del Estado. La misma esta dirigida a co-
nocer las representaciones y practicas propias de la cultura que se mantienen, y cudles son las
nuevas que surgen en el contacto con la sociedad nacional, ademas de la aplicacioén del estamento

juridico de reconocimiento a las estructuras indigenas.
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Teoria y método

Esta investigacion toma como referentes teéricos las propuestas de la antropologia po-
litica critica y cuestionadora de Marc Abéles (2000), John Gledhill (2000) y Marc Augé (2004 y
2007), quienes plantean que las sociedades han entrado en un desplazamiento a gran escala con
influencias politicas multiples.

Es asi como la antropologia politica en la cual nos enmarcamos privilegia el andlisis de
un mundo en constante interaccién social, y con multiples relaciones interculturales y cruces de
fronteras culturales. De esta manera ubicamos los diversos espacios de lo politico entendiendo
los aspectos simbolicos y practicos; las representaciones y su mundo de imdgenes; los cambios y
las continuidades; las dindmicas a lo interno y externo del grupo estudiado.

En cuanto al método, la antropologia, al igual que todas las ciencias sociales, se acerca a
su objeto de investigacion a través de un corpus que la ayude a comprender el fenémeno social
que analiza. En este caso se partié de la etnografia como primer nivel de la investigacion antro-
pologica.

Entendemos que la etnografia como método va mds alld de la mera captacion de datos.
La etnografia debe ser una perspectiva de investigacién con un conjunto de operaciones para ir
al campo y para luego construir tedricamente un texto escrito.

Analizamos los datos desde una perspectiva comprensiva/interpretativa atendiendo las
multiples subjetividades presentes en el contexto social para integrarnos en su mundo de vida:
deseos, expectativas, intereses. Pues la contextualizacion es clave para comprender la significaci-
6n de los hechos observados. De esta manera, la hermenéutica se transforma en episteme de la
antropologia ya que, interpretando el significado subjetivo de la accion social, permite describir
tales acciones no solo como proceso mental, sino como practica social determinada. Es decir, ac-
ciones contextualizadas sabiendo que la realidad social no es, sencillamente, algo sostenido sé6lo
por la fuerza de las interpretaciones de los individuos. Sin embargo, la interpretacién ocupa un
lugar fundamental para la etnografia en el estudio y la descripcién de los fendmenos culturales.

Los wayuu

Este pueblo habita mayoritariamente en el departamento de La Guajira, en Colombia, y
en el estado Zulia, en Venezuela. Se asentaron en la peninsula de la Guajira desde mucho antes
de la penetracion europea. Geograficamente estan ubicados a 11°y 12° 28’ de latitud norte y 71°
06’y 72° 55" de longitud oeste. Con una extension aproximada de 15.380 Km?, de la cual tan solo
3.380 Km? corresponden a nuestro pais.

Los wayuu son de filiacidn lingiiistica arawak y constituyen un pueblo de gran vitalidad
cultural que habita la peninsula de la Guajira y, actualmente, ha extendido su presencia al resto de
Venezuela. Conservan enorme facilidad para la movilidad espacial en funcién de la satisfaccion
de determinados intereses de subsistencia econdémica y social, tales como el pastoreo de los re-
banos, la administracion de las propiedades, la busqueda de empleo en las zonas urbanas, el abas-
tecimiento en los mercados, el contacto familiar y la celebraciéon de ritos de interaccién social.

La sociedad wayuu ha establecido todo un eje de vinculos parentales muy especificos
con los cuales se identifica y sustenta su organizacion social. Para ellos, la base fundamental de
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la relacién de parentesco es unilateral por via femenina. Lo que podriamos llamar eje matrili-
neal de organizacién social. Conforma grupos de descendencia matrilineal asociados en clanes
(E “iriikuu) y linajes (Apiishi). Cada linaje tiene una figura masculina dominante, que es el Alaiila
(un hermano de la madre, preponderante y con prestigio).

Liderazgos wayuu e influencia del Estado

El dinamismo social de las comunidades wayuu les ha permitido mantener rasgos de
sus estructuras politicas ancestrales. Esto es asi desde hace 500 afos, cuando comienzan una
incesante interrelacion con occidente. Pero esto no quiere decir que se encuentren en un estado
de pureza o exotismo, como es anhelo de antropdlogos en esa urgencia de no perder su objeto de
estudio. Es bien conocido por todos que los wayuu son el pueblo indigena con mayor relacién
con la sociedad nacional. Por tanto, se hace evidente que han tenido que hacer negociaciones
culturales para mantener rasgos fundamentales de su etnia.

La mayoria de los estudios que hablan de la organizacién politica wayuu no toma en
cuenta la variable del Estado Nacional. Se ha dado el caso de investigadores que se comportan
como si los wayuu estuviesen al margen, viviendo aislados en un territorio sin ser afectados por
las dindmicas que imponen las distintas instituciones del Estado y el estamento juridico/legal.
Siguiendo a Augé (2004), ...casi en todas partes, independientemente de la vitalidad de las tradi-
ciones locales, conviene estudiar también la influencia del Estado y el control del aparato judicial”
(p. 23). Por ello creemos que los wayuu, en la actualidad, no se pueden entender sin visualizar
las multiples interrelaciones que establecen con las instituciones, ya sea por imposiciones, asimi-

<

laciones o negociaciones culturales. Vemos como, cada vez mas, sus vidas estan “..regidas por
esos entes completamente artificiales que se llaman organizaciones —estatales o no, laborales,
financieras, etc.—” (LUQUE, 1996: 102).

En las altimas décadas se han erigido lideres politicos wayuu que tienen cierto prestigio
y sirven como intermediarios con los organismos gubernamentales (tanto de Venezuela como de
Colombia). Hay que destacar que, en su gran mayoria, estos lideres no son salidos del sistema de
parentesco, por lo que no representan a un Apiishi definido. El contacto, cada vez mas estrecho,
entre los wayuu vy la sociedad hegemdnica, ha establecido unas caracteristicas en las relaciones
interculturales, en las cuales el wayuu reconstituye sus estructuras de poder, tanto interna como
externamente. Aunque la organizacion politica y el conjunto juridico ancestral de los wayuu se
mantienen para solucionar los frecuentes conflictos intraétnicos, e incluso algunos interétnicos
(GUERRA, 1992:1), en muchos casos, por la presion de los Estados-Naciéon de Venezuela y Co-
lombia, deben reacomodar su estructura politica para recibir beneficios (ALARCON, 2007a).

Observamos, en nuestras estadias de campo, que la organizacidn politica wayuu ha en-
trado en un dinamismo tal con la sociedad hegeménica que ha producido un particular tejido de
aspectos esenciales de las dos culturas. En la actualidad, con la novedosa Constitucion, se han
generado cambios que permiten un papel fundamental en la participacion politica del wayuu.
Por tanto, tienen en la sociedad contemporanea un acceso a los procesos politicos nacionales. Es
asi como participan como concejales en los ayuntamientos, diputados a las asambleas regionales
y ala Asamblea Nacional, y han sido candidatos a multiples cargos por diferentes toldas politicas,
como lo establece el texto constitucional. No hay problema con asumir un doble papel politico: 1)
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en la estructura del Estado y 2) como miembro activo de un clan. Es decir, perviven en un sistema
superpuesto de estructuras politicas.

Los wayuu han quedado, tanto en Venezuela como en Colombia, bajo la estructura de
organizacidn politico-administrativo determinada por los respectivos Estados Nacionales. Asi lo
vemos reflejado, inclusive, en la Constitucién de 1999: “Los pueblos indigenas, como culturas de
raices ancestrales, forman parte de la Nacién, del Estado y del pueblo venezolano como unico,
soberano e indivisible” (Constitucion, 2000: 36). Con esta situacion vemos que muchos wayuu se
han integrado a la nacién, por lo que ya no conciben un espacio sin delimitacién fronteriza sino
como venezolanos o colombianos (ALARCON, 2007a).

El territorio wayuu en Venezuela se ubica geoespacialmente en el estado Zulia. Particu-
larmente a partir de 1989, con el proceso de Descentralizacion Administrativa (COPRE') queda
bajo la égida administrativa de los municipios: Guajira, Mara e Insular Padilla®. Con la configura-
cién de estos poderes locales se evidencia una manera novedosa de participar en la relaciéon con
el Estado. Claro, esto redimensiond el accionar de la organizacidn particular wayuu con base en
el parentesco y da cabida a la promocién y consolidacién de nuevos liderazgos.

En este sentido, esas regulaciones juridico-politicas soportan la matriz de dominacién
que ordena el territorio bajo la racionalidad dominante. El reconocimiento univoco del estado
nacional como la forma privilegiada para el ordenamiento politico del territorio, niega la existen-
cia de otras formas de organizacion territorial. Las posibilidades de ordenar el territorio bajo la
racionalidad y los saberes indigenas son vedadas y, por el contrario, se impone un modelo basado
en el control desde estructuras externas, constituyendo a los wayuu en una cultura subalterna.

Los wayuu quedaron bajo un sistema politico mas constrefiido que el delimitado por las
relaciones de parentesco: el Estado-nacién venezolano. A partir de 1989 la figura de las alcaldias
hace aparecer un fenémeno particular, pues los wayuu quedan insertos en la subdivisién poli-
tico-territorial establecida desde el Estado. La posibilidad de participar en procesos electorales
para administrar los nuevos municipios donde han quedado delimitados hace que deban consti-
tuir, con mucho mas fuerza, un liderazgo que les asegure una nueva relacién con el Estado y les
posibilite participar de los beneficios econdmicos y politicos que se desprenden de las institucio-
nes (ALARCON, 2007a).

Con la aprobacién de la Constitucion de 1999 donde, una serie de reconocimientos a
los indigenas han sido utilizados como arma para obtener prebendas econémicas y politicas. Se
evidencia una relacion mas preponderante en el ambito nacional, que establece una marcada par-
ticipacion de los lideres wayuu en las estructuras del estado desde los gobiernos locales hasta las
instituciones nacionales. Ademas, fungen como lideres de organizaciones indigenas en las cuales
el wayuu participa, tales como: Asociacion Civil Yanama de la Goajira, Consejo Nacional Indio
de Venezuela, Organizacién Indigena del Territorio Wayuu, Organizacion Regional de Pueblos
Indigenas del Zulia, Parlamento Indigena de Venezuela, Red de Mujeres Indigenas, entre otras
(ALARCON, 2007a).

Ademas, desde hace varias décadas, los wayuu vienen incursionando en la politica na-
cional a través de los partidos politicos, y en muchos casos pierden o subordinan su militancia

1 Comision presidencial para la reforma del Estado que comienza sus funciones en el afio 1985.

2 Esevidente que la movilidad ancestral del wayuu los ha llevado a otros municipios y estados del pais.
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indigena a los partidos a los cuales se adscriben. Esto genera rechazo y enfrentamiento entre los
miembros de la etnia que desean acceder a cuotas de poder dentro de las instituciones del Estado/
nacion.

Reconocimiento constitucional y leyes emanadas desde el Estado

Para la ciencia politica, el Estado es el ordenamiento juridico centro del poder y aplica-
dor legitimo de las politicas de interés nacional. El Estado, como cohesionador de los destinos de
la poblacién, norma y regula la convivencia social. Pero, desde nuestra perspectiva, también es
generador de conflictividad al diluir las diferencias étnicas. Siguiendo a Clastres, bajo esa pers-
pectiva el Estado niega al Otro, lo multiple, lo diferente y encamina su vision a la reduccién de la
diferencia y de la alteridad. Es decir, representa lo idéntico pues él no reconoce mas que ciudada-
nos iguales ante la ley (1996: 55-64).

Desde 1830, el reconocimiento a las particularidades socioculturales de los pueblos in-
digenas que habitan en el territorio nacional han sido pocos, de poca efectividad y tendientes a
la asimilacién. El siglo XX marca el inicio de una legislaciéon que no se diferencia mucho de todo
la anterior. Ninguna de estas leyes reconocia el derecho a la autodeterminacion de esas comu-
nidades y menos sus caracteristicas culturales particulares. Lo que se buscaba era una unidad
nacional que suprimiera las diferencias étnicas en detrimento del acervo historico cultural de los
pueblos aborigenes; es decir, diluir la diversidad en funcion de la sociedad univoca.

Todas las politicas indigenistas del Estado Nacional, entre 1830 y 1999, para lograr su
“integracion efectiva” al pais, fracasaron al no tener sustento en la practica. Por otro lado, el ca-
racter indiferenciado de las leyes no podia solucionar los problemas de la otredad, pues no con-
templaban una visién multiétnica y pluricultural para que el indigena participara de una relacion
intercultural en el espacio territorial llamado nacion. Estas leyes fueron elaboradas partiendo de
la mismidad del criollo sin entender al otro. Por consiguiente, se buscaba civilizarlos, reducirlos y
hasta aislarlos en espacios infimos a los que denominaron resguardos. De esta manera, fue im-
posible que las politicas del Estado Nacional pudiesen al menos compensar, con una relaciéon de
igualdad y respeto cultural, a los aborigenes. Todas las leyes se sustentaban en la colonialidad del
poder y en principios de subalternidad.

Antes de 1999 el estamento juridico era sumamente discriminatorio, solo entraban los
indigenas como referencia ambigua en la Constitucién de 1961 y en algunos proyectos de reco-
nocimiento nunca aprobados. A este nivel es posible afirmar que el indigena constituia un ele-
mento accidental, en tanto sus particularidades no eran reconocidas como tales.

La Constitucion de 1961, mediante la utilizacion del término “incorporacion progresiva,
moderd el cardcter discriminatorio y excluyente que sustenta al Estado uniformizado. Descono-
cié completamente la realidad indigena, por una parte, al equipararla al problema campesino vy,
por la otra, al no prever las premisas fundamentales que debian orientar al legislador en el de-
sarrollo del siempre regulado régimen excepcional, que ha estado presente en las constituciones
venezolanas desde 1914. Asi, el Articulo 77 de la Constitucion de 1961, sefala lo siguiente:

El Estado propenderd a mejorar las condiciones de vida de la poblacién
campesina. La ley establecera el régimen de excepcion que requiera la pro-
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teccion de las comunidades de indigenas y su incorporacién progresiva a
la vida de la Nacién (CONSTITUCION DE LA REPUBLICA DE VENE-
ZUELA, 1961).

Este constituia el unico articulo de la Constitucién que regulaba lo relacionado con la
problematica indigena. Y desde esta perspectiva fueron pocos los instrumentos legales que se
promulgaron en los cuales se hiciera referencia especifica a la realidad y a las particularidades de
los pueblos y comunidades indigenas.

A pesar de la existencia del Convenio Internacional 169 de la OIT, en la practica la exclu-
sién era palpable pues no habia posibilidad de transitar autonomamente por la salud, la educa-
cion y la organizacién social. Pero tampoco habia acceso a una concepcion juridica “igualitaria”
desde el punto de vista del derecho. Los indigenas solo eran ignorados como pueblo. Ni siquiera
eran incorporados juridicamente desde una concepcion asimilacionista, solo eran considerados
como un problema a resolver dentro de la Nacion unica y unitaria que se consideraba cultural y
étnicamente homogénea.

Es tan solo a partir de la Constituciéon de 1999 cuando se establecen pardmetros legales
de reconocimiento a la pluralidad y a las diferencias representadas por los indigenas, indepen-
dientemente de sus limitaciones practicas.

El Estado reconocera la existencia de los pueblos y comunidades indigenas,
su organizacion social, politica y econdmica, sus culturas, usos y costum-
bres, idiomas y religiones, asi como su hédbitat y derechos originarios sobre
las tierras que ancestral y tradicionalmente ocupan y que son necesarias
para desarrollar y garantizar sus formas de vida (CONSTITUCION DE LA
REPUBLICA BOLIVARIANA DE VENEZUELA. Articulo 119, 2000: 35).

Hoy, el aparataje juridico de reconocimiento a las particularidades de la diferencia son
vastos, pero la conciencia social y las instituciones mantienen la misma discriminacion del pa-
sado. Por tanto, creemos que con instituciones no discriminantes y fortaleciendo una conciencia
de la diferencia hubiésemos podido llegar a los reconocimientos sin necesidad de lo juridico. Es
posible otro tipo de educacidn, salud y derecho menos discriminatorio, de didlogo intercultural.

A nivel juridico se hace un reconocimiento a los principios basicos de las culturas indi-
genas, pero en la practica en las instituciones se aplican las mismas discriminaciones que rom-
pen con la dindmica organizativa wayuu y con los distintos poderes establecidos. Se superponen
estructuras que van en contra del mismo texto constitucional, ya que alli se establece el derecho
a fomentar su organizacion, pero desde el Estado se le impone otra como forma de relacionarse
con las instituciones.

Como plantea Gregor: “El problema no consiste en la existencia abstracta de ordena-
miento juridico, sino en los casos concretos de constituciones y leyes que no se acatan (2000: 26).
En Venezuela, si bien es cierto que la Constitucion de la Republica rompe con el modelo asimi-
lacioncita, el texto esta plagado de ambigtiedades que no logra resolver. Por consiguiente, a pesar
de lo novedoso del texto constitucional, después de 17 afios de entrar en vigencia, las institucio-
nes, los funcionarios publicos y las estructuras del Estado mantienen formas de discriminacion e

EntreRios — Revista do PPGANT -UFPI « 1 Edi¢do



42 | Los liderazgos wayuu y el marco juridico del estado/nacién en Venezuela

imposicion parecidas a las del pasado.

Es innegable que la Constitucion sancionada 1999 establece reconocimientos para los
indigenas y les da algunas prebendas en lo relativo a lo pluricultural. El alcance de las mismas ha
sido poco provechoso para los indigenas que se mantienen con infinidad de problemas y discri-
minados por las instituciones del Estado. Por el contrario, este nuevo marco juridico ha sido bien
aprovechado por una élite wayuu que se ha transformado en portavoz inconsulta de los requeri-
mientos de los wayuu. Se trata del mismo caso del resto de la sociedad venezolana, en la cual el
sistema representativo institucionaliza una forma de préctica politica que no toma en cuenta a
los representados.

El texto constitucional indirectamente da un reconocimiento al liderazgo indigena como
parte de la organizacion sociopolitica wayuu, a pesar de que en la practica esa inclusion esté su-
bordinada a la hegemonia de las instituciones del Estado que no permiten desplegar la dindmica
de acciones desde su cultura. El reconocimiento constitucional es aun mas explicito cuando nos
dice que “Los pueblos indigenas tienen derecho a mantener y desarrollar su identidad étnica y
cultural, cosmovisién, valores, espiritualidad y sus lugares sagrados y de culto” (Articulo121).
Alli entra todo el andamiaje de normas consuetudinarias, el simbolismo, sus valores, la cosmovi-
sién en torno a la resolucion de la conflictividad y el uso de la palabra como parte de la identidad
étnica.

Ahora bien, los mecanismos institucionales y ciudadanos para que el reconocimiento se
transforme en un derecho adquirido por los wayuu, para mantener su identidad étnica y cultu-
ral, no estan claros y, por el contrario, en la practica, la educacidn, la religion, el sistema juridico,
la participacién politica, la estructura de salud mantienen un funcionamiento que discrimina y
no permite el despliegue de la ley. En este sentido, los distintos ambitos del quehacer del Estado
deben adaptarse progresivamente a la nueva convencién normativa para que deje de ser solo un
deseo juridico. Por ello:

...la interculturalidad del Estado conlleva que no baste el reconocimiento
de la existencia de multiples culturas (multiculturalidad), sino que los dis-
tintos poderes de dimension publica quedan obligados a garantizar unas
condiciones equitativas de participacion en el didlogo entre dichas culturas
(interculturalidad). Sin la promocién de dichas condiciones, que apuntan
también a la construccidon de identidades inclusivas, se abona el terreno de
la dominacioén de la cultura o culturas hegemonicas sobre las minoritarias,
por mucho que estén reconocidas constitucionalmente (APARICIO, 2011:
17).

Es asi como no basta solo con el reconocimiento juridico a las culturas indigenas, deben
construirse los caminos para un dialogo intercultural que permita que las leyes estén por encima
de lo escrito. Que el pluralismo juridico no sea otro mecanismo de control sociocultural implan-
tado por el Estado.

Esto se debe a que el reconocimiento a la diferencia no se decreta y no puede ser conce-
bido como un simple acto administrativo, sino que debe ser el precepto primordial que sustente
una nueva forma de relacién con el wayuu. Es alli, en la practica, cuando el reconocimiento a la
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diversidad cultural y la pluralidad étnica debe hacerse posible. De resto, solo serd una herramien-
ta discursiva utilizada para asimilar al wayuu a la unicidad que emana el Estado nacional.

Estamos conscientes de que la Constitucion de la Republica Bolivariana de Venezuela es
una importante herramienta en el reconocimiento de la alteridad wayuu, pues a partir de alli se
puede construir una referencia juridica que incluya la diversidad cultural y étnica unida a una
praxis social durante la cual se haga posible la interculturalidad sin mecanismos de presiéon ni
politicas de subordinacion. Es cierto que el Estado ha pasado de la unicidad a la pluralidad juri-
dica, pero falta el accionar empirico que permita el desenvolvimiento de la ley. El reconocimiento
del liderazgo indigena no puede entrar en la logica de la cultura dominante. Por el contario, debe
privilegiar la diferencia, el pluralismo, el didlogo de saberes, el reconocimiento cultural mutuo y
la interculturalidad como forma de relacionamiento justo. Eso podria establecer procesos de re/
significacién a partir de elementos tradicionales propios y externos.

Pareciera que el multiculturalismo y la plurietnicidad comienzan a existir con los reco-
nocimientos culturales a la diferencia que se hacen desde el estamento juridico. Sin embargo, las
distintas leyes solo son una tautologia de la realidad existente desde la presencia de seres huma-
nos en el planeta debido a que la diversidad cultural siempre ha estado alli, solo que fue invisibi-
lizada y negada por los intereses de la dominacién.

El problema no se resuelve, entonces, al reconocer al wayuu como ciudadano, sino al
reconocerlo en su particularidad, es decir, en su etnicidad. La participacién politica del wayuu
debe ser construida desde sus redefiniciones, continuidades o cambios, producto de esa incesan-
te busqueda de reafirmacidn étnica. Sino, seria una forma de discriminacién, aunque positiva,
pero al final la condicién de ciudadano pasaria por alto la diferencia.

De lo que se trata es de redefinir el Estado que se construy6 desde lo monocultural y
como eje del control social. Transitar hacia formas menos discriminantes, en las cuales se haga
énfasis en los reconocimientos practicos para que la ley se despliegue en concordancia con la
realidad social. Un Estado menos hegemoénico y menos controlador social. Que genere nuevas
formas de convivencia y coexistencia entre la pluralidad étnica existente. Que transite hacia su
transformacion estructural estableciendo un verdadero didlogo cultural para que combata la su-
balternizacidn social del pasado, pues el Estado venezolano, a pesar de la “Revolucion Chavista,
no ha logrado des/colonizarse y mantiene una logica basada en la colonialidad del poder.

Omar Gonzélez (2009) ya asoma esas dificultades de la ley a pesar de que le atribuye un
esencialismo a la condiciéon de ciudadano.

Sera en definitiva con la actual Constitucion de la Republica Bolivariana de
Venezuela que data de 1999 y mediante la cual los pueblos indigenas van a
usufructuar de un nuevo estatuto de ciudadania, que los homologa con el
resto de los nacionales de la republica, dindoles también un tratamiento
igualitario y al mismo tiempo especial, cuando, por primera vez, se reco-
noce en una legislacién venezolana que la poblacién indigena u originaria
forma parte de una nacién que es culturalmente diversa: multiétnica, plu-
ricultural (y plurilingtie). ...consagra un definitivo reconocimiento a estos
pueblos como ciudadanos con plenos derechos. Es evidente que al legisla-
dor le falté profundizar en la riqueza etnoldgica del término, en lo que hace
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a su interpretacion en la dindmica de sociedades diversas en contacto, pues
de lo que se trata no es de igualar u homogeneizar la riqueza etnocultural
de la nacién; sino de fomentar la diversidad de culturas, pueblos y lenguas.
Ademas, dentro del marco de un desarrollo sustentable, que es la doctrina
que permite afianzar valores e identidades patrimoniales desde el punto de
vista intercultural (GONZALES NANEZ, 2009: 65-66).

Es innegable que este investigador ya intuye que no se trata de igualar o de homogenizar
a los pueblos que hacen vida en el territorio, sino, por el contrario, de fomentar y afianzar la di-
versidad étnica. Pero la condicién de ciudadano, atribuida a todos por igual, también refleja una
forma de homogenizar e igualar sin criterios diferenciados.

Los convenios de la Organizacién Internacional del Trabajo OIT y otros

instrumentos internacionales

El Convenio 107, que se establece en 1957, fue la primera iniciativa internacional en
tratar asuntos indigenas y fue adoptado por la OIT a pedido de la ONU, y lo suscribieron en 27
paises. El Convenio sobre Pueblos Indigenas y Tribales 107 constituy el primer intento de co-
dificar las obligaciones internacionales de los Estados en relacion con los pueblos indigenas en
el mundo. Venezuela no lo acogid, pues recordemos que estabamos bajo la dictadura del general
Marcos Pérez Jiménez y las organizaciones sindicales se encontraban negadas y, con ello, la lucha
por los derechos era clandestina.

El Convenio 107 es un instrumento amplio sobre el desarrollo, que cubre una variada
gama de temas, como los derechos a las tierras, contratacion y condiciones laborales, formacion
profesional, artesanias e industrias rurales, seguridad social y salud, asi como educacién y medios
de comunicacién. En particular, las disposiciones del Convenio en materia de tierras, territorios
y recursos proporcionan una amplia cobertura (CONVENIO 107 de la OIT, 1957).

A pesar de que en materia juridica internacional es muy novedoso, ya que establece
elementos para el desenvolvimiento de los pueblos indigenas, los principales cuestionamientos
que se le hacen estan relacionados con su enfoque integracionista/asimilacionista que refleja el
discurso sobre el desarrollo del momento de su redaccién.

Para 1989, debido a la inoperancia y la obsolescencia del Convenio 107, la Organizaci-
6n Internacional del Trabajo (OIT) se da a la tarea de reformular sus criterios en relacion a los
pueblos indigenas del planeta. Es asi como se crea el Convenio 169, un instrumento juridico
internacional vinculante que se encuentra abierto para su ratificacion y que trata especificamente
los derechos de los pueblos indigenas. Hasta la fecha, ha sido ratificado por 20 paises. Una vez
que se ratifica el Convenio, el pais que asi lo hace cuenta con un afio para alinear la legislacion,
las politicas y los programas antes de que devenga en juridicamente vinculante. Los paises que
ratificaron el Convenio estan sujetos a supervision en cuanto a la implementacion. Venezuela lo
asume tardiamente y es ratificado en 2002, bajo el gobierno de Hugo Chavez Frias. En ese mo-
mento, el pais ya habia adaptado su Constitucion a las nuevas dindmicas de reconocimiento de
las particularidades étnicas.
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Los principios bésicos del Convenio 169 de la OIT son el reconocimiento de su existen-
cia con modos de vida y culturas diferenciados. En este sentido, se fundamenta en principio esen-
cial dela no ala discriminacién. En los articulos 3 y 4 de la resolucién se establece que los pueblos
indigenas tienen la prerrogativa de gozar plenamente de los derechos humanos y las libertades
fundamentales del ciudadano, sin obstaculos ni discriminacion (CONVENIO OIT 169, 1989).

Quienes suscriben el convenio estan en la obligaciéon de garantizar la proteccion de las
personas, las instituciones, los bienes, el trabajo, las culturas, el medioambiente de estos pueblos
y asegurar que existen instituciones y mecanismos apropiados. Un aspecto importante del conve-
nio es el reconocimiento de las culturas y las particularidades étnicas de estos pueblos (modos de
vida, sus costumbres y tradiciones, sus instituciones, leyes consuetudinarias, modos de uso de la
tierra y formas de organizacion social). El Convenio reconoce, ademds, estas diferencias y busca
garantizar que sean respetadas y tenidas en cuenta a la hora de tomar medidas que seguramente
tendran impacto sobre ellos.

En cuanto a la participacion, el convenio exige a los Estados que los pueblos indigenas
sean consultados en relacion a las politicas en sus territorios y los planes de desarrollo a imple-
mentar, pues estos afectarian su cotidianidad y sus vidas auténomas.

El articulo 6 del Convenio considera parametros de la consulta a los pueblos indigenas:

o Los pueblos involucrados deben tener la oportunidad
de participar libremente en todos los niveles en la formula-
cién, implementacidn y evaluaciéon de medidas y programas
que les conciernen directamente.

« Otro componente importante del concepto de consulta es el
de representatividad. Si no se desarrolla un proceso de con-
sulta apropiado con las instituciones u organizaciones indi-
genas y tribales que son verdaderamente representativas de
esos pueblos, entonces las consultas no cumplirian con los
requisitos del Convenio (CONVENIO 169 OIT, 1989).

Este ordenamiento juridico internacional crea las bases para el didlogo intercultural y la
participacion politica de los pueblos indigenas. Los interesados tienen la oportunidad de influir
sobre las decisiones politicas que los gobiernos tomen en materia territorial, cultural, educacio-
nal y de salud, etc. Esto abri6 las puertas para que los pueblos indigenas desarrollaran luchas
asociadas con la implementacion de sus derechos en todo el mundo.

Otro instrumento legal, no vinculante, es la Declaracién sobre los Derechos de los Pue-
blos Indigenas (UNDRIP), emanada de la Asamblea General de las Naciones Unidas en 2007.
Con esto se da un gran paso adelante en la promocidén y proteccidon de los derechos de los pueblos
indigenas en todo el mundo.

La UNDRIP reafirma la importancia que tienen los principios y enfoques consagrados
en el Convenio 169. Por lo tanto, genera un nuevo impulso en la promocién de su ratificacion y
aplicacion.

Esta resolucion de la ONU fue aprobada con el voto a favor de 144 Estados, 4 votos en
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contra (Australia, Canadd, Nueva Zelandia y Estados Unidos) y 11 abstenciones (Azerbaiyan,
Bangladesh, Butan, Burundi, Colombia, Georgia, Kenia, Nigeria, Federaciéon Rusia, Samoa y
Ucrania).

Aunque no es vinculante, pues no hay un precepto legal para su ratificacion por los Es-
tados, refleja las obligaciones de los Estados en virtud de otras fuentes del derecho internacional
como, por ejemplo, el derecho consuetudinario o los principios generales del derecho. Es asi
como esta declaracion toma elementos importantes del Convenio 169 de la OIT como el derecho
al territorio, la salud, la educacién y la cultura propia. Hay una fuerte condena a las politicas de
negacion, discriminacion e imposicién cultural que conllevan a etnocidio y genocidio, planifi-
cado o no. Este novedoso instrumento, en sus definiciones, estructura una serie de lineamientos
de participacién politica que ha servido como arma para lograr mecanismos de reconocimientos
politicos.

Articulo 3. Los pueblos indigenas tienen derecho a la libre determinacion.
En virtud de ese derecho determinan libremente su condicién politica y
persiguen libremente su desarrollo econdémico, social y cultura.

Articulo 5. Los pueblos indigenas tienen derecho a conservar y reforzar sus
propias instituciones politicas, juridicas, econdémicas, sociales y culturales,
manteniendo a la vez su derecho a participar plenamente, si lo desean, en
la vida politica, econémica, social y cultural del Estado.

Articulo 20. 1. Los pueblos indigenas tienen derecho a mantener y desar-
rollar sus sistemas o instituciones politicas, econdmicas y sociales, a disfru-
tar de forma segura de sus propios medios de subsistencia y desarrollo, y a
dedicarse libremente a todas sus actividades econdémicas tradicionales y de
otro tipo (DECLARACION DE LAS NACIONES UNIDAS SOBRE LOS
DERECHOS DE LOS PUEBLOS INDIGENAS, 2007).

Se observa que hay un fuerte acento en concretar unos parametros que garanticen el
accionar politico de los indigenas desde sus instituciones y normas consuetudinarias. También
consagra la participacion intercultural y la posibilidad de intervenir de los mecanismos politicos
que establece el Estado. En sentido estricto, desde el punto de vista juridico, se dan todas unas
condiciones para que los indigenas gocen de sus particularidades en una sociedad pluricultural,
pero las instituciones del Estado y la formacién de los ciudadanos no se han adaptado a esta nue-
va manera de concebir la interaccion social.

Ley Organica de Pueblos y Comunidades Indigenas (LOPCI)

Un nuevo recurso juridico aparece en el pais como lo es la Ley Organica de Pueblos y
Comunidades Indigenas (2005), y con ella se tiene un espectro mas amplio y definido de reco-
nocimiento de sus caracteristicas sociopoliticas. Independientemente de que su avance practico
esté siendo cuestionado por no existir los mecanismos que permitan el desarrollo pleno de la
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Ley, ella tiene elementos novedosos para la reivindicacion de la identidad politica de los pueblos
indigenas que habitan el territorio nacional.
El Articulo 3, en sus numerales 6, 7 y 8, sefala:

Organizacion propia: consiste en la forma de organizacion y estructura
politico-social que cada pueblo o comunidad indigena se da a si misma,
de acuerdo con sus necesidades y expectativas y segun sus tradiciones y
costumbres.

Instituciones propias: Son aquellas instancias que forman parte de la or-
ganizacion propia de los pueblos y comunidades indigenas, las cuales por
su cardcter tradicional dentro estos pueblos y comunidades, son represen-
tativas del colectivo como por ejemplo la familia, la forma tradicional de
gobierno y consejo de ancianos.

Autoridades legitimas: Se consideran autoridades legitimas a las personas
o instancias colectivas que uno o varios pueblos o comunidades indigenas
designen o establezcan de acuerdo con su organizacién social y politica, y
para las funciones que dichos pueblos o comunidades definan de acuerdo
con sus costumbres y tradiciones (LEY ORGANICA DE PUEBLOS Y CO-
MUNIDADES INDIGENAS, 2005).

En el articulo 6 se es mas especifico, cuando la ley nos afirma:

El Estado promovera y desarrollara acciones coordinadas y sistematicas
que garanticen la participacion efectiva de los pueblos, comunidades y or-
ganizaciones indigenas en los asuntos nacionales, regionales y locales. Los
pueblos y comunidades indigenas participaran directamente o a través de
sus organizaciones de representacion, en la formulacién de las politicas
publicas dirigidas a estos pueblos y comunidades o de cualquier otra po-
litica publica que pueda afectarles directa o indirectamente. En todo caso,
deberd tomarse en cuenta la organizacioén propia y autoridades legitimas
de cada pueblo o comunidad participante, como expresiéon de sus usos y
costumbres (LEY ORGANICA DE PUEBLOS Y COMUNIDADES INDI-
GENAS, 2005).

Si esto es asi, romperia con las estructuras propias de muchos pueblos indigenas y nega-
ria la posibilidad de mantener sus organizaciones generadas desde la cultura. Como es posible
elegir los érganos establecidos por el Estado a partir de los usos y costumbres wayuu, sin entrar
en contradicciéon con los elementos esenciales de la cultura, hay una negacion implicita de las
racionalidades locales y comunales a través de la razén aflorada del orden juridico del Estado,
anulando las posibilidades de construir organizaciones sociopoliticas diferenciadas que partan
del acervo cultural de los pueblos indigenas.
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Me atrevo a lanzar la siguiente hipotesis: las formas juridicas implementadas para incor-
porar las diferencias étnicas al Estado nacidn, no son mas que formas de limitar el poder de las
diferentes culturas y reproducir el poder dominante y hegemodnico. Los contextos sociales en los
cuales se dan experiencias de aplicabilidad de leyes que establecen reconocimiento de la diferen-
cia, conducen a asimilacidon e imposiciones disfrazadas de reconocimiento, pero lo que se da es
una obediencia al sistema instaurado desde lo legal. Pues el derecho, parafraseando a Foucault,
es el maximo instrumento del poder dominante como forma discursiva de ampararse (1992:
148-149).

De alli la discriminacién institucional al no adaptarse a los nuevos parametros juridicos,
pues todavia no han logrado determinar los mecanismos de dominacién que sustenta la nueva
normativa juridica, por lo que se debaten entre las formas de dominio y hegemonia agoénicas, y
las nuevas que se perfilan en el entramado judicial: “El sistema de derecho, el campo judicial, son
los transmisores permanentes de relaciones de dominacion, de técnicas de sometimiento poli-
morfas” (FOUCAULT, 1992: 150).

Para Marc Augé, los saberes dominados han quedado sometidos y descalificados al ex-
presar que:

Parte de la problematica de nuestra época viene dada porque, a causa de la
colonizacion, la globalizacion, el éxodo rural, las guerras, las hambrunas y
la inmigracién, una gran cantidad de individuos ha sido desposeidos de su
saber tradicional, aunque sin tener la posibilidad de acceder a las formas
modernas de conocimiento (AUGE, 2007: 49).

El pueblo wayuu, a pesar de su fortaleza cultural y de su gran capacidad para redefinirse
culturalmente, vive un proceso en el que transita entre la ambigiiedad de los reconocimientos
juridicos y las normas y los procesos politicos ancestrales. La norma juridica debe entenderse
como una reivindicacion de su organizacion sociopolitica y no como una forma de insertarlo en
la estructura del Estado que haria que se pierdan parte de sus saberes y de su estructura consue-
tudinaria. No puede ser parte de la légica occidental que niega historias, sepulta conocimientos y
oculta racionalidades. Es decir, la impronta de la negacién del otro a quien se pretende dominar
y controlar.

Laley, como la vemos, es una forma de vigilar y controlar las diferencias para mantener-
las a raya y bajo la égida del dominio del Estado. No pretendemos que el wayuu regrese a formas
de organizacidén social y procesos culturales que no permitan las relaciones interculturales. Cre-
emos que es necesario que el Estado permita cierta autonomia para que la organizacion politica
wayuu fluya desde abajo, no como criterio impuesto desde la estructura juridica.

Mas alla de lo juridico, hay que abrir escenarios para que el wayuu se exprese y pueda
delinear una perspectiva de reconocimientos consecuentes con sus caracteristicas culturales y
con la dindmica de los cambios actuales. Esto no puede venir de las élites wayuu que se han con-
formado en torno al Estado.

Debemos encaminar la interculturalidad hacia reglas consensuadas entre el derecho con-
suetudinario y el Estado, pues en ultima instancia es el Estado el que ha legitimado los derechos
indigenas, no es una condicion que radica en sus ancestrales particularidades.

EntreRios — Revista do PPGANT -UFPI « 1¢ Edi¢cdo



Johnny Alarcon | 49

En los anteriores articulos y numerales de la LOPCI observamos como la practica de
resolucion de conflictos a la manera wayuu queda incluida. Precisamente en el Articulo 1, la acti-
vidad del mediador wayuu se refleja como parte integral en la resolucién de conflictos que repre-
senta su estructura interna. En el articulo 3, numeral 1, se reconocen todos los aspectos que en-
vuelven el sistema de compensacidn, pues es la forma de impartir justicia en la sociedad wayuu.
Inclusive, el numeral 2 prevé los cambios y las modificaciones que surjan del contacto con otras
culturas, aunque seria imposible que las sociedades indigenas se mantengan “sin modificaciones
provenientes de otras culturas” después de mas de 500 afos de convivencia. Esto nos muestra el
desconocimiento del legislador de la realidad de los pueblos aborigenes. La accién de compensa-
cidn, por ser parte de la estructura sociopolitica wayuu, se sustenta en los numerales 6, 7 y 8, ya
que se encuentra establecida su figura en el complejo mitico, en la norma consuetudinaria, en la
compensacion como institucién que aminora el conflicto y la autoridad moral.

Articulo 8.

Los ciudadanos y ciudadanas indigenas que habitan en zonas urbanas tie-
nen los mismos derechos que los indigenas que habitan en su habitat y
tierras, en tanto correspondan.

Este articulo es de importancia para esta investigacion ya que refleja el caracter vinculan-
te de la ley con los espacios habitados por los indigenas fuera de sus territorios originarios. Es asi
como el liderazgo® wayuu adquiere la misma preeminencia juridica dada por esta ley al momento
de actuar en el ambito urbano. Entonces esta consagrado jurisdiccionalmente el derecho de las
familias de llevar a cabo el sistema compensatorio en lo urbano. Pero, en el caso de la accion de
los lideres, estos derechos solo opera en conflictos entre wayuu, pues en los conflictos interétni-
cos la competencia juridica la asume la justicia ordinaria. El articulo refleja un desconocimiento
del habitat del indigena en el ambito urbano, pues no son las mismas caracteristicas, por lo que
los derechos deben ser diferenciados. Ademas, la convivencia y las normas en lo urbano son di-
ferentes y con multiples particularidades dada por las relaciones interétnicas.

Capitulo II. Articulo 18.

Los 6rganos, entes y demds organismos del estado, las instituciones priva-
das o los particulares, no podran ejercer acciones que puedan desvirtuar o
debilitar la naturaleza, el rango y la funcién de las autoridades legitimas de
los pueblos y comunidades indigenas.

A pesar de que el articulo anterior establece que no se pueden desvirtuar o debilitar las
autoridades propias, los liderazgos wayuu como autoridades morales ven restringido su accionar
precisamente porque las instituciones publicas y privadas no se han adaptado a los requerimien-

3 El Alaiila (tio materno que asume la representacion del linaje). Piitchipii (tuene como funcion mediar en los
conflictos entre familias wayuu y llevar la palabra de la paz para que no se den acciones violentas y venganzas)

EntreRios — Revista do PPGANT -UFPI « 1 Edi¢do



50 | Los liderazgos wayuu y el marco juridico del estado/nacién en Venezuela

tos de esta Ley. Es evidente que las instituciones publicas se adjudican el monopolio de ejercer
la Ley. Por tanto, los lideres ven restringidas sus practicas, pues otros individuos o instituciones
realizan el trabajo de resolucion desde otras normas y perspectivas. Desde el Estado no se han
activado los mecanismos para el despliegue practico, la supervision y el control de la ley. Por ello,
los liderazgos siguen ejerciendo una praxis negada por los agentes gubernamentales, ya que la
ley es abarcante y subordina la practica al limitar sus posibilidades en la resolucion de conflictos.

Como plantea Vinicio Villalobos, Fiscal 40 del Estado Zulia.

En términos generales siempre se toma en cuenta la situacion étnica y so-
cial de las personas, el conflicto se plantea desde mi manera de ver en un
conflicto de leyes. Existe una ley de pueblos indigenas que establece un
procedimiento para la resolucién de conflicto cuando es entre indigenas y
existe la ley nacional, para mi entender muchas cosas se pudieran resolver
por vias alternativas como los procesos que hacen los indigenas, sin em-
bargo, en la practica esto no es asi, hay que ser sincero, en la practica se
resuelve todos los conflictos de acuerdo con la ley nacional, cuando pudo
haberse resuelto por otra via porque la misma ley indigena establece algu-
nas excepciones en caso de droga, terrorismo, secuestro, es decir, algunos
delitos de salvaguarda, delitos que no los pueden resolver los indigenas por
si mismo sino que tiene que ser por la ley nacional (Villalobos, 2012).

Desde la Fiscalia estan conscientes de que los mecanismos para incorporar la resolucién
de conflictos establecida en la LOPCI no estan siendo explicitos. Por tanto, el indigena wayuu
sigue siendo penalizado doblemente. Por ello, Villalobos nos dice que los instrumentos para ad-
ministrar justicia son:

Basicamente los mismos que se establecen para resolver casos desde lo
criollo. Hay una gran cantidad de indigenas que estan dentro del proce-
so penal venezolano con las mismas garantias y derechos constitucionales
que tiene cualquier ciudadano venezolano, yo he contado los casos en los
cuales se han aplicado las costumbres establecidas en la Ley de Pueblos
Indigenas, realmente y, en el Zulia, en particular, una gran cantidad de in-
digenas relacionados con una variada gama de delitos el proceso que se les
da es exactamente el mismo (Villalobos, 2012).

Entonces ni siquiera los abogados o defensores publicos recurren a la LOPCI para gene-
rar una dindmica desde las culturas indigenas, en este caso desde lo wayuu. Observamos que a
pesar de todo el andamiaje juridico que reconoce las practicas alternativas politicas y los lideraz-
gos no ha sido posible que en las instituciones del Estado se manifiesten los procedimientos que
concurran con la posibilidad de efectuar juridicamente la autonomia desde lo wayuu.
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Conclusiones

La Constitucion Bolivariana de Venezuela y la LOPCI estipulan la legitimidad de las au-
toridades tradicionales y establecen los mecanismos de reconocimiento de las normas consuetu-
dinarias indigenas. Esos estamentos juridicos representan una aprobacion explicita de las carac-
teristicas sociopoliticas de los pueblos indigenas del pais. Sin embrago, nuestro trabajo de campo
y analisis de las leyes nos permiten aseverar que los indigenas que habitan en Venezuela siguen
discriminados y subalternizados por las imposiciones del Estado/nacion. En el caso wayuu, el
analisis etnografico determiné que el andamiaje juridico no se ha desplegado para reconocer las
practicas de sus estructuras sociopoliticas.

Esto permite afirmar que, a pesar de que con las nuevas leyes de la reptblica se establece
el reconocimiento de la identidad y la particularidad de una “ciudadania indigena”, se mantiene
una visién y una practica que permite uniformidad en la superposicion de las normas, la orga-
nizacién social y los elementos politicos, negando de este modo la diferencia y la especificidad
de los wayuu. Por consiguiente, se requiere de instrumentos participativos que se apeguen al or-
denamiento juridico actual, pero que, a la vez, reconozcan la aportaciéon del pueblo wayuu y sus
distintas formas organizativas y sus liderazgos.

Toda la dindmica descrita anteriormente hace que la practica de los liderazgos wayuu se
torne ensombrecida con un cumulo de opacidades propias de una relacion intercultural llena de
imposiciones, presiones, negociaciones, asimilaciones y cambios bruscos que hacen que la fun-
cionalidad de tener unas fronteras culturales permeables que permitan el didlogo entre culturas,
se transforme en efervescente e intranquila.
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Alguns autores classicos da antropologia demonstraram, hd muito tempo, que as ideias
sobre o tempo sdo construidas de diversas formas por cada povo. Existe a tendéncia de perceber
que o tempo e os calendarios estdo relacionados com a morfologia e a estrutura social, sendo
o resultado de uma ordem da periodicidade dos ritos (HUBERT, 2006 [1905]), da cria¢ao dos
intervalos da vida social (LEACH, 1972 [1961]), da rela¢do interdependente entre um ciclo de
atividades sociais e um ciclo conceitual baseado nas mudangas nas relagdes ecoldgicas cujo sig-
nificado e funcio sdo derivados das atividades sociais (EVANS-PRITCHARD, 1977 [1940]), ou
como a forma em que se classificam os homens e as coisas segundo as desigualdades na intensi-
dade da vida social para regular as transformagdes e as alternincias na vida produtiva, religiosa,
juridica e moral (MAUSS, 1971 [1904]). Essas ideias bem podem ser aplicadas aos povos Tukano
orientais da regido de fronteira entre Brasil e Colombia, mas ainda sdo insuficientes para compre-
ender dimensdes mais profundas sobre as teorias indigenas sobre o tempo.

Os primorosos trabalhos de Christine Hugh-Jones (1979) e Stephen Hugh-Jones (1979,
2012, 2014, 2015) tém demostrado a sofisticacdo do pensamento dos povos Tukano orientais e
a complexidade das suas elabora¢des sobre o tempo. No pensamento dos Barasana, Christine
Hugh-Jones (1979, p. 235-274) identifica seis estruturas ou sistemas de espago-tempo (universo,
rio, corpo da sucuri ancestral, maloca, corpo humano, utero) que, além de se relacionar com dife-
rentes aspectos da estrutura social, sdo transformacoes [de escala] de um em outro. Ao analisar as
ordens horizontais e verticais desses sistemas de espago-tempo estabelecem-se ordenamentos li-
neares e concéntricos associados, por uma parte, a continuidade linear irreversivel dos grupos de
descendéncia patrilineares e com o crescimento acumulativo do ciclo vital masculino, e, de outro
lado, aos ciclos repetitivos associados a menstruagio e aos movimentos das mulheres produzidos
pelas formas de casamento. A ordem linear vai distanciando as geragdes masculinas do tempo
mitico da cria¢do que ¢ a fonte dos poderes dos homens, e por isso, é fundamental aproximar-se
deste tempo da origem durante os rituais de iniciagdo masculina, gragas ao uso de metaforas fe-
mininas relativas ao modelo concéntrico. Assim, a renovagao das geragdes e suas conexdes com

1 Uma versdo anterior deste texto, intitulada “Os cantos do Jurupari primordial: esbo¢o das no¢des de tempo
entre os Makuna’, foi publicada no livro Etnologia indigena e Indigenismo organizado por José Pimenta e Maria
Inés Smiljanic, impresso pela Editora Positiva, em Brasilia, em 2012.
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a origem sdo entendidas como uma viagem no tempo.

Stephen Hugh-Jones (2012, p. 154) afirma que “a sucessao linear de geragdes ¢ alinhada
com a sucessdo circular e repetitiva das estagdes’, o qual evidencia a grande preocupagdo dos
Tukano por reconciliar o tempo cumulativo com o tempo ciclico. A reconciliagdo desses dois
modos de tempo é um dos temas centrais de mitos e rituais e, por isso, boa parte dos objetivos
dos trabalhos dos xamas nos rituais é o controle do tempo, tanto da alternancia entre o dia e a
noite (HUGH-JONES, 2015) como da sucessio das estacdes (CAYON, 2002, 2013). O dominio
do tempo é um aspecto central do que os povos Tukano orientais traduzem de “manejo do mun-
do” (ACAIPI, 2015). E, para esse dominio e controle do tempo, os Tukano usam superposicdes
de escala a partir das correspondéncias e conexdes entre sistemas que se caracterizam por usar
“um denso e estratificado padrao de referéncia reciproca” (HUGH-JONES, 2015, p. 667) contido
nas varias narrativas de origem que, nem sempre, estao interconectadas de maneira evidente.
Por exemplo, num artigo recente sobre a origem da noite, Stephen Hugh-Jones (2015, p.684)
demonstra que o controle ritual dos perigos da noite so6 foi possivel para os demiurgos pelas mu-
dangas de escala operadas entre o universo, a maloca e a caixa de enfeites de penas.

Neste artigo quero enfocar na analise do tempo ciclico da sucessdo sazonal a partir do
meu material sobre os Makuna. Dessa maneira, meus argumentos sobre o tempo sdo comple-
mentares aos do casal Hugh-Jones e buscam explorar conexdes, também de escala, entre o uni-
verso, a maloca e o corpo de um dos demiurgos. Nessa direcao, este texto também tem o objeti-
vo de apresentar um esbogo etnografico da relagdo entre tempo e cosmologia para os Makuna,
ressaltando suas conexdes com o xamanismo, o espaco e a no¢ao de pessoa para demostrar que
metodologicamente estas categorias podem ser estudadas de maneira analoga, e a partir disso,
pretendo indagar os modos como os Makuna constroem o tempo e sua consciéncia histérica.
Embora as nog¢des de tempo que pretendo descrever neste texto sejam derivadas de uma andlise
etnografica, ndo se deve perder de vista que estas sdo coetaneas a nossa propria temporalidade
(FABIAN, 1983).

O cosmos e o corpo do Jurupari primordial

Os Makuna ou Gente de Agua (Ide masd) sdo, atualmente, cerca de 600 pessoas que
habitam as selvas do departamento do Vaupés na Colombia - a aproximadamente 150 km da
fronteira brasileira -, principalmente nos rios Apaporis, Pird-parand, Toaka e Komena. Eles
pertencem, da mesma forma que outros 20 grupos, a familia linguistica Tukano oriental®
que se localiza na zona central do Noroeste amazdnico, entre as bacias dos rios Uaupés e Apa-
poris, assim como em uma parte do alto rio Negro e seus afluentes no Brasil. Compartilham este
espa¢o com grupos das familias linguisticas Aruak, Karib, Nadahup e Kakua-Nukak (os povos
pertencentes a estas ultimas duas familias linguisticas sdo conhecidos como “Maku”). Em geral,
todos os grupos estdo articulados por varias redes de casamentos e de trocas de objetos rituais e
de elementos de cultura material. Também compartilham algumas caracteristicas de organiza¢ao
social (unidades exogamicas patrilineares e segmentares ordenadas hierarquicamente, padroes

2 Tukano, Wanano, Piratapuya, Arapaco, Bara, Tuyuka, Pisamira, Desana, Siriano, Tatuyo, Karapana, Barasana,
Yiba masa, Makuna, Taiwano, Cubeo, Tanimuka, Letuama, Yuruti, Yauna, Miriti-tapuya.
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de residéncia patri/virilocal, terminologia de parentesco dravidiana, malocas como assentamen-
tos prototipicos etc.), assim como um ciclo ritual baseado no uso de flautas e trombetas sagradas
(conhecidas regionalmente como jurupari ou flautas de Kuwai) durante a iniciagdo masculina,
segmentos de narrativas miticas e alguns fundamentos cosmoldgicos que estruturam e definem
o uso do espago comum que partilham.

Nesse grande espago tudo esta ordenado, pois os diferentes povos indigenas afirmam
possuir territorios proprios, em especial, rios e igarapés, onde seus clas devem ocupar espagos es-
pecificos de acordo com a ordem de nascimento mitico e com as especializa¢des sociais e rituais
(dono de maloca, cantor-bailador, xama, guerreiro etc.) atribuidas a cada cla. Esse macro espago
¢ pensado como uma maloca que abarca o universo, e ela contém outras malocas menores que
sdo os territdrios especificos de cada grupo e as casas dos diferentes seres nao humanos. Desde a
perspectiva mais ampla, pois o universo tem a caracteristica fractal de se replicar com a mesma
estrutura em diferentes escalas, as montanhas, as cachoeiras e os outros elementos topograficos
constituem tanto os pilares que sustentam a Maloca-Cosmos quanto as fronteiras dos diferentes
territorios. Esses lugares importantes tém nomes e se consideram como sagrados, ja que cada
um contém diferentes substancias (ayahuasca, coca, tabaco etc.) e objetos (bancos, enfeites plu-
marias, suportes de cuias etc.), que pertencem a varios espiritos donos, e que sao usados pelos
xamas para curar doengas e dar vitalidade a humanos e ndo humanos. Desta maneira, a Maloca-
-Cosmos ndo é s6 uma rede de lugares onde vivem todos os seres que povoam o universo, mas
também um tecido complexo de formas de vida constituidas por objetos e substancias, contidas
em lugares especificos do macro espago, s6 manipulaveis pelos xamas.

De acordo com as narrativas de origem makuna, e muito esquematicamente, o universo
surgiu a partir de uma esfera de Pensamento (ketioka) da qual nasceram Sucuri Pé de Mandioca
(Kiriikiihino), o Jurupari Primordial e outros seres primevos como Mulher-xama (Romikumu)
e os Sucuris Ancestrais dos grupos. Nos primeiros momentos da criagdo, ele delimitou a ter-
ra com seu corddo umbilical e as drvores frutiferas e os animais eram parte do seu corpo. Ele
crescia e cantava de diferentes maneiras (como cigarra, ra, jurupari etc.), segundo a época, e
causava curiosidade aos homens que iam visita-lo. Apds verem seu corpo, mandava-lhes dietas
e restri¢oes sexuais, mas os homens ndo lhe obedeciam, entio ele os devorava. Com o tempo, os
demiurgos Ayawa fizeram uma armadilha, capturaram o Jurupari Primordial, mataram-no e o
queimaram em vinganca por todos os homens que ele devorou, ao tempo que se apropriaram
do seu conhecimento xamanico. Das cinzas nasceram duas palmeiras de paxiuba das quais se
construiram as flautas sagradas de jurupari que hoje siao usadas durante os rituais de inicia¢ao
masculina. Apds possuir as flautas, os demiurgos ordenaram o mundo com elas e construiram
os lugares, deixando neles substancias e objetos que contém poderes xamanicos. Ao terminar a
criagdo, eles deixaram as flautas para os diferentes grupos e desde entdo os xamas tém a tarefa de
reconstruir o universo durante os rituais de iniciagdo por meio de uma cura chamada “cura do
mundo” (iimiiari wanore), com a qual eles garantem a sucessao das épocas do ciclo anual e fer-
tilizam todos os seres viventes. Desta maneira, o espago é o resultado da diferencia¢do do corpo
primigénio e o tempo sdo as variagdes da sua voz.

Esta histdria de criagdo ¢ um movimento da indiferencia¢do a diferencia¢do, da unicida-
de a multiplicidade, mas mantendo a conexdo com o ser primordial que originou o mundo. Por
isso, para os Makuna, a realidade esta constituida por trés estados ou dimensdes de existéncia
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simultidneos: o estado primordial a partir do qual se originaram todos os seres; a dimensao invi-
sivel onde os seres tém formas e manifestagdes diferentes; e, o estado material, a dimenséo visivel
que percebemos. O estado primordial esta composto da unicidade do Pensamento (ketioka) e da
origem a sua multiplicidade por meio da diferenciacdo que determinou os poderes xaménicos
e as multiplas caracteristicas invisiveis dos seres (ornamentos rituais e artefatos como langas,
colares, venenos e pinturas, entre outros), assim como as visiveis, evidentes nas particularidades
corporais (cores, penas etc.). Cada ser - e lugar - existe simultaneamente nas dimensdes invisivel
e visivel, e aqueles componentes invisiveis dos ndo humanos, ou seja, suas substancias e artefa-
tos distintivos, podem se transmitir aos seres humanos causando doengas, principalmente, pelo
consumo de alimentos. Os componentes dos ndo humanos - e dos lugares - classificam-se em
sahari (“doce’”, “calmo’, “bom”) e hiinirise (“forte”, “bravo”, “que causa dor”). Estas duas categorias
se opdem conceitualmente e formam um continuum que nos indica o que se pode ou ndo comer
e usar de acordo com sua composigdo. Nesse sentido, todos os seres (e lugares) podem estar mais
préximos de um ou de outro extremo do continuum, sendo que alguns dos considerados hiinirise
podem ser comidos e usados apds uma cura xamanica que os converta em sahari. Essa oposi¢ao
¢ fundamental para o pensamento makuna, e se repete nas taxionomias e no conhecimento xa-
manico (CAYON, 2006).

Por sua parte, os humanos sdo constituidos também por camadas invisiveis sobrepostas,
como os painéis do telhado da maloca, que estao compostas por substincias (coca, tabaco, man-
dioca, ayahuasca, pinturas protetivas, pimenta etc.) associadas a artefatos, em especial, a bancos
e aqueles relacionados com as especialidades sociais. Assim, por exemplo, as camadas invisiveis
de um cantor-bailador sdo constituidas por maracas, bastdes ritmicos, chocalhos, enfeites de
plumas e demais instrumentos caracteristicos da sua profissio. Ao mesmo tempo, essas camadas
também sdo compostas pelo tecido de lugares sagrados relacionados com a origem desses arte-
fatos e substancias. Como as pessoas sdo construidas xamanicamente apds o parto, os rituais de
iniciacdo e os diversos rituais, 0 xamanismo e as no¢des de espaco e pessoa sdo indissocidveis
para os Makuna (CAYON, 2008, 2013). Em outras palavras, os lugares, as pessoas e 0s objetos e
as substancias associadas as especialidades sociais se constituem mutuamente e estio entre si em
uma relacdo de vitalidade (iisi oka). Desta forma, ao constatar que tanto o espa¢o quanto as pes-
soas humanas e ndo humanas sao constituidos analogamente por componentes caracteristicos,
substancias e objetos, proponho que, para os Makuna, o tempo também partilha desta estrutura
analoga e, a partir dela, podemos nés aproximar com maior certeza das concepgdes nativas do
tempo.

O ciclo anual e os componentes das épocas

Na minha primeira temporada no campo, em 1995, perguntei a Arturo Makuna sobre as
causas das enfermidades. Ele me respondeu: “as doencas se produzem pelo tempo, pela época’.
Em um primeiro momento, pensei que ele estava querendo me dizer que as doengas aconteciam
ciclicamente como resultado de picos epidemiolégicos, mas depois fui compreendendo que ha-
via razdes outras, muito mais complexas, e relacionadas com suas concepgdes do tempo, ja que
as doengas das quais ele me falava eram sempre as mesmas (dor de cabega, diarreia, tosse etc.),
porém muito diferentes de acordo com a época em que aconteciam. O interesse dos Makuna pela
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sucessdo das épocas ou estagdes pode se comprovar rapidamente, para qualquer forasteiro, quan-
do eles se apresentam aos brancos como sendo “os curadores do mundo’, ou seja, como o0s res-
ponsaveis pela sucessao do tempo e da fertilidade do mundo por meios xaméanicos; ou, também,
quando exibem com orgulho uma das suas conquistas politicas mais importantes: a adequagao
do calendario escolar das suas aldeias ao, hoje em dia denominado, “nosso calendario ecologico”
Foi a partir da enigmatica resposta de Arturo Makuna sobre as causas das doengas que terminei
investigando as ideias sobre o tempo deste povo.

Os Makuna afirmam que o mundo tem uma forma particular de ser e que em cada época
do ciclo anual existe um ketioka (Pensamento ou poder) diferente que deve manter-se por meio
do trabalho xamanico. Esta “forma de ser” influi sobre as atividades humanas e as praticas sociais,
estabelecendo idealmente o qué, quando e onde pode se semear, plantar, cagar, pescar, coletar, fa-
zer rituais, guardar ou ndo abstinéncia sexual e restri¢oes alimentares, usar um ou outro método
de preparo de alimentos, seguir certas praticas de cuidado do corpo para prevenir doengas, e até
ir visitar parentes que moram em outras localidades. E esta “forma de ser” estd relacionada com a
piracema, a apari¢do sazonal de seres diversos como ras, sapos, formigas, a frutificacdo de frutas
silvestres e cultivadas, e com a realizacdo de certos rituais. Em suma, a sucessao da frutifica¢do de
frutas silvestres e cultivadas, junto as temporadas de reproducéo de alguns animais e aos rituais
humanos, é pensada como a expressdo da “forma de ser do mundo”; ou seja, as épocas sdo o rit-
mo, o temperamento do Jurupari Primordial, ou melhor, a sucessdo dos seus cantos.

O ciclo anual permite a realizacao sequencial e ciclica dos processos vitais que sao com-
partilhados por todas as formas de vida. Concebe-se como um ciclo infinito em que os seres
vivos se reproduzem, amadurecem, se reproduzem e se convertem em alimento para outros,
inclusive espiritos. A vitalidade desses seres esta depositada nas malocas que se encontram em
diferentes lugares de origem dos seres, e onde ha cuias de fertilidade que os xamas devem encher
de coca e rapé de tabaco. Portanto, eles consideram que esses processos vitais sdo o resultado do
trabalho xaménico, sem o qual seria impossivel que qualquer forma de vida nasca e amadureca.

Embora seja evidente que, em um nivel mais amplo, os Makuna classificam o tempo em
verdo (kiima) e inverno (hue), estes sdo apenas indicadores da alternancia entre os diferentes
momentos da programacao de certas atividades, como derrubar um pedago de floresta para fa-
zer novos campos de cultivo ou a preparagdo de uma festa. A alternincia entre inverno e verao
¢ explicada pelo aumento ou diminui¢do das aguas dos rios regulados pelo fluxo menstrual de
Rémikumu (ARHEM, 1981), a Mulher-xama, mulher primeva, irma (nalgumas versoes mae, em
outras esposa) do Jurupari Primordial, associada a terra. Nesse sentido, as épocas (rodori) sao
mais importantes, ja que durante cada uma delas ha um ketioka (poder, Pensamento) diferente
que exprime a maneira de agir do mundo, sua “forma de ser”, pois cada uma é um tipo de confi-
guracdo e de comportamento que adota o universo a partir do trabalho xaménico.

Se observarmos os termos linguisticos para denominar as épocas, vemos que rodo signi-
fica “época’, mas sempre estd precedido de oka, que significa “palavra’, “lingua’, “histéria”. Entao,
ao fazer uma traduciao mais literal, vemos que a denomina¢do nativa é “palavra da época de”, o
qual evoca tanto voz ou linguagem de cura como particularidade, singularidade, especificidade
de atributos que se expressam por sua repeti¢ao ciclica, seguindo uma sequéncia ja estipulada.
A palavra rodo também se usa para dizer “joelho” ou qualquer articulagdo importante do corpo.
Por isso, podemos pensar que a sequéncia de épocas e o cumprimento do ciclo sio tanto a che-
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gada de diferentes qualidades do Pensamento (ketioka) quanto a maneira como se acoplam os
distintos ketioka para reconstituir um dos atributos do corpo primigénio: os diferentes cantos do
Jurupari Primordial estdo associados com os processos reprodutivos e com os rituais que devem
ser realizados, pois os ciclos de curas reconstroem incessantemente a palmeira primordial.

Os Makuna classificam o tempo em quatro épocas principais: época do jurupari (he oka
rodo), época dos bailes (basa oka rodo), época de guerra (guari oka rodo) e época das frutas cul-
tivadas (oté oka rodo); no transcurso das ultimas duas épocas, e na transi¢ao entre elas, se insere
a época do verdo (kiima oka rodo). Cada época principal é composta por periodos muito curtos,
classificados igualmente como épocas, nos quais florescem frutas silvestres e cultivadas como a
cucura ou uva-da-amazonia, o ingd, a pupunha ou o umari, e também aparecem ras, lagartas,
formigas e peixes que se recolhem e pescam em abundancia. Dessa maneira, ha: época das frutas
silvestres (herika oka rodo) na época do jurupari; época da manibara (meka oka rodo) na época
dos bailes; época da gente lagarta (id masa oka rodo) e época da gente sapo (goha masa oka rodo)
na época de guerra; verdo de lagartas (id kiima), verao de inga (mene kiima), verao de uva-da-
-amazonia (iiye kiima) e verdo de pupunha (hota kiima), os verdes que se alternam durante as
épocas de guerra e de frutas cultivadas; época de umari (wamii oka rodo) e época de ras (iima
oka rodo) durante a época das frutas cultivadas (ver Figura 1). Dessas épocas mais curtas, as mais
importantes sdo a de frutas silvestres, a da gente lagarta e da gente sapo.

Durante a época do jurupari, as frutas silvestres estio maduras e comegam as chu-
vas. Para entrar nessa época, o xama realiza uma cura chamada iiyékoere para que as pesso-
as percam a gordura acumulada no transcurso da época das frutas cultivadas, quando nao
ha restricdes alimentares, e para protegé-las dos perigos desta época, pois ¢ quando os espi-
ritos-ongas de jurupari estdo mais ativos e vigiam rigorosamente o cumprimento das dietas.
Os Makuna comparam esta época com a Semana Santa dos catolicos, ndo sé por seu carater
mais respeitoso e restritivo, como também porque se revive a morte do Jurupari Primordial e
a criagdo das flautas sagradas. Nesta temporada, as atividades de pesca e caga se reduzem e se
tornam mais seletivas, posto que se restringem a peixes e animais que ndo sejam gordurosos
nem contenham demasiados elementos hiinirise, como as sardinhas ou as cutias pequenas, por
exemplo. Apesar da abundancia de frutas silvestres, estas s6 podem ser comidas depois que
haja uma cura e um ritual para esse fim. Neste tempo, se pode fazer uma festa herika hiore’

(entrar com as frutas na maloca) usando uma flauta de madeira de balsa chamada uri, que pode
ser vista por qualquer pessoa, ou um ritual herika samard (jurupari de frutas silvestres), fase
preparatoria da iniciagdo masculina, quando se levam frutas para a maloca tocando algumas das
flautas de jurupari. Estas sé podem ser vistas pelos homens iniciados e pelos jovens que védo ser
iniciados; as mulheres e as criangas ndo podem ver as flautas, embora ao entardecer, no dia da
festa, eles entrem na casa para comer frutas e passar a noite, enquanto os que tocam os instru-
mentos permanecem do lado de fora da maloca. Com isso, se inicia o periodo de fortes restri¢oes
alimentares onde praticamente s se pode comer beiju, formigas manibara e palmito de agai. Os
participantes tém as restricoes mais fortes, e os que ndo participam podem comer peixes sem
gordura e algumas frutas cultivadas quando o xama comega a curar a alimentagao gradualmente.
No entanto, se ¢é feito o ritual gaméa samard (jurupari de iniciagdo), também chamado he tire

3 As festas em que entram grandes quantidades de comida na maloca costumam se chamar dabucuris em am-
bos os lados da fronteira.
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(olhar jurupari), as restricdes para todo mundo se intensificam e prolongam. Os participantes
ficam reclusos muitos mais dias depois do ritual e as dietas duram até que se faca uma cura para
“comer quente” (asirise bare) com pimenta e manicuera*. Depois disso, comega a prepara¢do da
danca de beiju (nahii basa), que marca o inicio da época de bailes.

Figural

As épocas do ciclo anual

jurupari
bailes

frutas manibara

N silvestres .

inga lagartas

cultivos
guerra

Na época do jurupari, o universo se reconstréi por meio da cura do mundo (iimiiari
wanoreé) realizada durante he tire. A finalidade é dar vida e regenerar a todos os seres, assim como
corrigir e guardar todos os males do mundo, proteger o territorio e as pessoas, e programar o
cumprimento da sequéncia das épocas. Nesta temporada, animais e peixes estdo olhando suas
proprias flautas de jurupari em suas malocas, pois ¢ um tempo de nascimento e maturagao vital,
e se pintam com suas pinturas corporais especiais. Os homens bebem ayahuasca nos rituais e
conversam sobre a origem do mundo, dos seres, do jurupari e seu manejo; portanto, é a época
adequada para falar sobre o assunto. E um tempo em que as pessoas estdo mais quietas em suas
casas, ndo se adentram muito no mato porque ha serpentes e ocupam o tempo na elaboragio de

4 Manicuera é uma deliciosa bebida quente preparada com o suco da mandioca, ao qual se pode adicionar
inhame, abacaxi, banana ou lulo. Geralmente, se prepara e se bebe a manicuera a noite, quando os homens estdo
sentados conversando e mascando coca, aspirando rapé e fumando
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objetos de cestaria, especialmente, durante o resguardo posterior ao ritual. A iniciagdo e os rituais
de entrada de frutas silvestres sdo as caracteristicas desta época, assim como os instrumentos de
jurupari, a ayahuasca e as frutas silvestres sdo seus principais componentes

A época dos bailes ¢ um tempo de alegria no qual também se protege a agricultura e se
cura todo tipo de alimento. No entanto, isso ndo significa que se possa comer de tudo, ja que,
dependendo dos rituais que se realizam, pode haver periodos curtos de restrigdes alimentares. A
época comeca geralmente com a danga do beiju (nahii basa), a mais comprida e elaborada, pois
dura trés dias com suas noites, durante este tempo, se faz um tipo especial de beiju chamado bosé
e se toma kdami, um mingau composto de manicuera e wahii, uma fruta silvestre abundante neste
tempo. Também se danga com enfeites e cocares de plumas, manifestagdes visiveis do jurupari,
e s6 quem bebe ayahuasca sdo os bailadores que acompanham o cantor-bailador. A cura desta
danga ¢ uma forma de colocar em prética o que se curou durante o ritual de jurupari, libera o
consumo de certos alimentos, permite a possibilidade de celebrar qualquer outro baile durante
as préximas épocas e estimula a fertilidade, porque quando as pessoas dancam, os animais fa-
zem o mesmo em suas malocas. Em realidade, os bailes sdo curas grandes e publicas nas quais o
xama oficiante esta dando vitalidade (iisi oka) e protecdo tanto aos participantes quanto aos nao
humanos.

Como o repertdrio de dangas é extenso, a escolha de alguma depende da vontade do
dono da maloca e de sua esposa, de acordo com a quantidade de comida e coca que possam
oferecer aos convidados. Ha bailes grandes (basa kiird) e pequenos (basa miitard). Os primeiros
duram entre dois e trés dias com suas noites e envolvem o uso de enfeites de plumas contidas
na caixa de plumagem (rdka hedo), considerada o coragdo, ou principio vital (iisi) do grupo,
enquanto os segundos duram uma noite e empregam unicamente instrumentos diferentes como
bastdes ritmicos, maracas ou chocalhos. Durante esta época, se organizam diferentes bailes em
malocas distintas, e ndo hd nenhuma obrigacdo de usar o repertério de dangas completo, ja que,
por motivos praticos, um dono de maloca que tenha muita comida podera organizar dois ou, no
maximo, trés bailes durante um ano. Também, dependendo da quantidade de frutas silvestres,
pode-se organizar herika hiore.

Na temporada dos bailes, as pessoas se sentem contentes porque ajudam a preparar as
festas elaborando coca, tabaco e beiju, além de cagar, pescar, se divertir e visitar outras malocas
e aldeias. E um tempo propicio para ensaiar os versos das can¢des ou falar sobre as histérias das
dangas. Também para fabricar instrumentos musicais como maracas, apitos, bastdes ritmicos e
chocalhos, fazer ceramica, cestas e rolos ornamentais para serem usados com as pinturas corpo-
rais, e trabalhar muito no cultivo para a colheita de mandioca e no preparo de derivados, como
varios tipos de bolos de beiju, farinha e tucupi. Por isso, é considerada uma época exclusiva do
mundo humano, no qual nido se misturam outros seres. O ritual caracteristico desta época é a
danga do beiju, e os componentes fundamentais sdo os enfeites de penas, a mandioca e o mingau
de wahii.

Ao final da época de bailes e durante a época de guerra pode-se dancar Gaweta (danga
do gavido) no inicio e Boho basa (danga do cacho de coco - ou danga da tristeza se traduzimos
literalmente -) no final, ambas relacionadas com o controle e 0 manejo xamanico da guerra. Em
algum ponto desta época, também hd abundancia de ingas, com o qual se pode organizar uma
festa mene hiore, uma entrada de ingds na maloca usando o jurupari. Ha cerca de 40 anos, ce-
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lebrava-se yeho yiore (“raspar a pele com o dente do peixe filhote”), um ritual em que se faziam
escarificagdes nos bragos e nas pernas com o dente desse peixe para logo esfrega-las com pimenta
e refresca-las com suco de inga. Tinha a finalidade de limpar o sangue do corpo e torna-lo forte
e resistente para a guerra, pois mediante a elimina¢do do sangue se endurecia o corpo e se tor-
nava mais dificil atingi-lo com alguma arma. Antigamente, um homem podia ir a um territério
distante para matar outro sem necessariamente declarar guerra entre grupos ou clas; por isso, os
antigos sempre safam para o mato com sua aljava de dardos envenenados (bisti romio), especiais
para matar gente, debaixo do brago para defender-se de possiveis ataques.

A época de guerra é a mais perigosa de todas, porque ¢ um tempo em que proliferam
lagartas comestiveis e sapos cujos donos podem levar algumas vidas humanas para suas malocas.
Essas lagartas e sapos sdao do mundo subterraneo e sobem para comer gente, especialmente, os
sapos, e por isso é considerada uma época de mortes inesperadas e enfermidades. Os xamas de-
vem proteger as pessoas com suas curas, principalmente, com we (pintura negra), para torna-las
invisiveis aos visitantes do mundo inferior. I biikii (Velho lagarta’), uma cigarra negra e grande
que canta em determinado momento para avisar que deve ser feita a cura da época, é o dono das
lagartas. Sua maloca (i@ masa biikiia wi, maloca da gente lagarta) fica em uma colina chamada
Bodeaweri, no igarapé Toaka, e sai dali para fazer uma viagem especial, passando por alguns
lugares especificos, onde leva algumas lagartas comestiveis que negocia com os xamas. Em si, g
biikii ndo vem comer as pessoas, e sim trazer comida e ajudar a fortalecer a agricultura, e quer
em troca coca e tabaco. Portanto, algumas lagartas, especialmente, as nao comestiveis, sio como
guerreiros que eventualmente podem querer matar e comer alguém. As vezes, se faz sudi basa
(danga dos ovos de lagarta) nessa época. Quando I biikii esta de volta a sua maloca, encontra
no meio do caminho a Goha biikii (Velha sapo)®, uma mulher sapo que vem diretamente do sub-
mundo para matar gente. Ela repreende I biikii por nao levar comida, ou seja — gente morta -, e
reafirma sua vontade de encher sua cesta de comida. A época de sapos é a mais perigosa de todas
porque os sapos podem imaginar-se como espiritos dos mortos que chegam para cobrar vidas, e
por isso aparecem muitas doencgas, como dor de cabeca, febre, vomito e diarreia, que podem le-
var a morte apesar de as pessoas estarem bem protegidas pelos xamas e usarem pintura protetiva
we para serem imperceptiveis. Os Makuna dizem que este é um tempo de tristeza e chamam a
floresta bohori bare hoari (floresta da comida de tristeza)’, momento em que nio se pode pescar
nem cagar. Quando acaba a época de sapos, os ingas amadurecem e indicam a época propria da

5 Ia biikii era um grande pajé que passava o tempo fabricando bancos e outros objetos que decorava com dese-
nhos. Dos desenhos nasciam lagartas. Sua esposa reclamava por ele ser preguicoso e nao cagar, além do nojo que
sentia por sempre ter que comer lagartas. No momento da reclamago, ele havia derrubado uma roga, mas ainda
ndo a havia queimado. Chateado, ele se foi de casa, pediu a seu filho que queimasse a roga e subiu em uma arvo-
re com todos os seus pertences. Destes objetos veem as lagartas. Os Makuna dizem que, quando se queima uma
roga durante o verao de lagarta, esta vai ser muito fértil.

6 Goha biikii é uma habitante do submundo que foi esposa de Kaheasawari (um personagem mitico aparentado
dos Umiia masd, Gente de Dia) durante sua estadia temporaria no submundo. Quando ele voltou para a terra,
Goha e seus filhos subiram para buscar formigas e encontrar a seu marido e pai. Desde esta vez, Goha sempre
sobe 4 terra para buscar comida. Para uma versio da historia de Kaheasawari ver Arhem et al. (2004, p.521-528).

7 Nas outras épocas, a floresta se denomina he bare hoari (floresta da comida de jurupari), basa bare hoari (flo-
resta da comida de dangas), id bare hoari (floresta da comida de lagartas) e oté bare hoari (floresta da comida de
frutas cultivadas).
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guerra, por isso anteriormente era feito yeho yiore nesse momento.

Na época de guerra, alternam-se varios verdes e periodos de chuva que também trazem
formigas manibara, ras comestiveis e frutos de buriti e agai. Depois do verdo de lagartas (id
kuma) as arvores perdem suas folhas, e é um periodo prévio a renovagio da floresta. E uma época
propicia para falar de drvores, lagartas, sapos, abelhas, cigarras, borboletas, moscas e mutucas,
assim como das antigas historias de guerra. Sao fabricados bancos e se derruba o mato para as
futuras rogas, ato concebido como uma guerra contra as mulheres das arvores (yukii romio). Os
rituais caracteristicos estdo relacionados com a guerra e os componentes fundamentais da época
sao as armas de guerra, o suco de inga, a pimenta, a pintura protetora we e as lagartas.

As épocas de jurupari, bailes e guerra sao consideradas épocas fortes e perigosas (hii-
nirise) nas quais se come menos, e que sido curadas e acalmadas com iimiiari sahari mene ide
(suco de inga do bem-estar do mundo), pois os xamas espargem sahari de inga sobre o mundo e
o limpam de todos os elementos hiinirise dessas épocas. Isto serve para receber a época dos cul-
tivos. Antes que esta ultima época realmente comece, ha periodos de verdao mais longos que sao
aproveitados para curar a agricultura e as mulheres, e para fazer os trabalhos relacionados com
os cultivos, como derrubada, queima e semeio. O processo de florescimento e frutificacao da pu-
punha, assim como o amadurecimento do umari, marcam a passagem a época de cultivos, uma
época em que ha abundancia de comida, piracema de peixes e muitos ndo humanos estio com
suas crias. Os Makuna dizem que os xamds curam desta maneira as épocas para que os animais
tenham alimentos para criar seus filhotes. As pessoas dedicam boa parte de seu tempo a semear
seus novos cultivos, a pescar e a cagar porque a floresta esta seca e livre de serpentes porque os
xamads limparam os caminhos de cacada. Pode-se comer qualquer tipo de comida porque nao ha
restricdes alimentares e é mais permitido usar formas de cozinhar como defumados e assados
porque os espiritos-ongas de jurupari foram comer tartarugas no rio Japura e nio estao vigiando
a dieta das pessoas. A gordura acumulada durante esse tempo sem restrigdes alimentares ¢ a que
deve ser limpa através de cura (iiyékoere) antes da época do jurupari.

A época dos cultivos é um tempo propicio para falar sobre tudo relacionado a agriculta
e praticar os cantos de hota serti (“flauta de Pa” de pupunha), hota basa (danca da pupunha) e de
riimiia® sahdre (“danca dos bonecos” ou baile de mascaras). Na verdade, estes trés rituais formam
uma unidade relacionada a cura ritual da pupunha, mas com duas possibilidades diferentes de
ser realizado: se é curto se faz hota serii (Unico baile com tema exclusivamente instrumental —
ainda que tenha alguma letra que nao se canta —, no qual se usam flautas de Pa compostas por
duas fileiras de canas) e em seguida hota basa, e ndo inclui nenhuma fantasia; se é longo, no meio
desses dois se faz riimiia sahdre. Entao, quem organiza uma festa nesta época deve dangar a mes-
ma variedade durante dois anos seguidos, para logo fazer a outra variedade durante outros dois
anos, sem se importar com a variagdo que comega. A época de cultivos relaciona todas as formas
de vida porque peixes, animais de caga, aves, frutas silvestres e cultivadas, seres do mato e outros
que s6 existem em Pensamento, as ongas de jurupari, Idehino (Sucuri D’Agua, o ancestral mitico
dos Makuna) e até os mortos participam, de certa forma, da danca de mascaras e tomam suco
de pupunha (hota ide). Os Ide masa dizem que esta é uma de suas dangas proprias, pois vem de

8 Se bem é certo que a palavra riimiia (“diabos”) serve para denominar varios tipos de seres do mato como
curupiras ou o que nds denominamos duendes, riimiia também ¢ usada para dizer imagem, foto, mascara, fanta-
sia. Por isso, creio que a tradu¢do mais adequada para esta danga seria “entrada de mascaras ou de fantasias”.
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Idehino e se originou em Manaitara, que além de ser a maloca de nascimento do grupo também
¢ a casa de origem da agricultura. Os rituais da pupunha sdo os caracteristicos da época, e o suco
de pupunha, o umari e as mascaras e fantasias sao seus componentes (ver Quadro 1).

Assim como muda o comportamento e ketioka do mundo, em cada época muda a forma
de denominar os seres e os efeitos que produzem, pois estes passam a ter os componentes par-
ticulares de cada época. Tomando os peixes em geral como exemplo, os Makuna os chamam he
wai (peixes de jurupari) em época do jurupari, basa wai (peixes de baile) ou bare wai (peixes de
comida) na época de bailes, id wai (peixes de lagarta) na época de guerra, e hota wai (peixes de
pupunha) na época dos cultivos; em outras palavras, os seres adquirem o iisi (vitalidade, “espiri-
to”) e ketioka (Pensamento) da época e quando os humanos se alimentam de peixes em cada uma
delas, vao comer respectivamente componentes de jurupari, enfeites de bailes, lagartas e frutas
cultivadas; por isso, devem-se transformar xamanicamente os peixes das trés primeiras épocas
em comida segura como frutas silvestres, beiju ou frutas cultivadas, que sdo sahari. Os alimen-
tos, a coca e o tabaco seguem a mesma logica de denominagao por épocas e, como é obvio, seus
efeitos também mudam.

Quadro1

As épocas e seus componentes mais importantes

Jurupari Bailes Guerra Cultivos

Caixa de plumagem,

Instrumentos | Flautas sagradas G
enfeites rituais

Armas de guerra Miscaras e fantasias

Bebidas Ayahuasca Mingau de wahii Suco de ingd Suco de pupunha

Pimenta, pintura we,

Elementos | Frutas silvestres Beiju
lagartas

Pupunha, umari

Iniciagdo mas-

culina, entrada

de frutas silves-
tres

Dangas de guerra,
Danga do beiju ralar a pele com o
dente do peixe filhote

Dangas de pupunha

Rituais .
(danga de mascaras)

Isto implica que, para curar uma doenga, as pessoas estdo sob a influéncia dos elementos
hiinirise da época, os quais se somam aos elementos hiinirise que cada ser possui em sua cons-
tituicdo prépria, incluindo aqueles que todo ser recebe permanentemente pelos alimentos que
consome. Por essa razao foi que Arturo Makuna me explicou que as doencas acontecem pela
época e embora sempre sejam as mesmas em todas as épocas, seus efeitos sao diferentes e parti-
culares por causa dos componentes tipicos da esta¢do. De igual maneira, com cada época, podem
aumentar ou diminuir os riscos no consumo de determinados alimentos, ja que é muito diferente
comer “peixes de jurupari” e comer “peixes de pupunha’, uma vez que os primeiros tém os ele-
mentos proprios do jurupari enquanto os segundos tém os elementos caracteristicos dos cultivos.
Por exemplo, o tucunaré é um peixe comestivel normalmente, mas esta proibido durante a época
do jurupari porque os componentes desta época (ayahuasca, flautas etc.) se transferem ao peixe;
0 mesmo processo de transmissdo de componentes ocorre na época dos cultivos, mas a diferenga
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¢ que os componentes desta época (pupunha, umari etc.) ndo sao tio fortes e perigosos como na
época do jurupari. Por esta razao, o ciclo anual também ¢ pensado como a passagem de hiinirise a
sahari, no sentido que o ciclo comega na época do jurupari quando se realiza o ritual de inicia¢ao
e todas as pessoas estdo jejuando para, entre outras coisas, ndo consumir componentes do juru-
pari através dos alimentos porque é muito perigoso para a saude, e termina na época dos cultivos
quando se celebra a danca de mascaras, hd abundancia de pupunha, peixes e animais de caga,
pelos quais ndo existe nenhuma restricdo alimentar, ja que tudo se converte em comida cultivada.

Cada cura de época é uma maneira de, digamos, tecer ou entrelacar os ketioka de cada
uma delas a partir de certos lugares que contém os poderes férteis de cada época. E estes lugares
sdo algumas das montanhas que sdo os postes da Maloca-Cosmos. Algumas montanhas estdo
relacionadas especificamente com certas épocas e sua cura, e delas emanam os poderes de cada
uma, tanto os males e as enfermidades como a vitalidade e a reprodugdo. Cada época percorre
um caminho de cura que passa por varios lugares sagrados e rios, unindo linearmente os seus
extremos, comego e fim, duas montanhas. Por exemplo, Herika hiidoa bota (Poste de origem das
frutas silvestres) e Yahi bota (Poste da fruta yahi) sdao fundamentais para a época das frutas sil-
vestres, comeco e final da cura. De maneira semelhante, a época de bailes comeca a curar desde
Basa oka wi (Maloca de bailes), em Imifiakuri, e termina em Nahii gohe, a cachoeira de Beiju;
Wekobohesarikii (Morro Papagaio) e Siidiro ku bota (Poste de conclusao da danga de madscaras)
sao fundamentais para a época de cultivos; e Bodeaweri e Huriti sio para a época de lagartas.
Como toda cura tem seu fundamento em Yuisi, cachoeira de nascimento do mundo e do Jurupari
Primordial no rio Apaporis, de 14, e de acordo com o tempo, a cura dos xamas emprega termos
relacionados com a época respectiva e seus postes associados para mudar a configuragdo do
mundo. A partir dessa forma de nomear os lugares nas curas xamanicas das épocas, 0 cosmos
inteiro muda seu comportamento automaticamente e se impregna do ketioka de cada época, o
qual se manifesta fundamentalmente nos componentes particulares de cada uma delas e estes
se transmitem aos demais seres. A sucessao circular das estagdes tem suas principais referéncias
num cddigo acustico que se funde com os rituais lineares de cura do tempo, os quais usam re-
feréncias acusticas (cantos) e visuais (dangas, cores dos objetos rituais) que adquirem materia-
lidade nos componentes (objetos, substancias, etc.) prototipicos de cada época. Para imaginar
rapidamente o que acontece num ciclo inteiro pensemos em um caleidoscépio que tem quatro
formas basicas, mas que permitem varias combinagdes de figuras e cores dentro delas: cada cura
de uma época e a configura¢do que adota 0o mundo nesse momento ¢ semelhante a dar uma volta
no caleidoscopio. O mundo é como uma mandala viva.

O acréscimo e a transformacgdo de componentes das épocas nos humanos e ndo huma-
nos é uma caracteristica da interrelagdo entre os seres com o espago e o tempo, mas no caso dos
humanos esse acréscimo de componentes significa doenga. Em outras palavras, a capacidade de
agéncia das épocas e dos lugares opera transformagdes nas pessoas que podem levar a morte se
elas nao estiverem bem protegidas pelos xamas. Em outro plano, isto tem significados mais pro-
fundos relacionados com a constitui¢ao intima do mundo, ou, se se prefere com as propriedades
das suas qualidades sensiveis. Observamos que as épocas tém varios componentes como flautas
sagradas, ayahuasca, frutas silvestres, adornos de penas, instrumentos musicais, beiju, armas,
pimenta, suco de ingd, fantasias e mascaras de danga de boneco, suco de pupunha, entre outras.
Cada um desses elementos principais vai se abrindo e desdobrando em outros, e estes em outros,
e assim por diante (ver Figura 2). Isto ilustra-nos com clareza um exemplo de como se da o pro-
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cesso de diferenciacao desde o estado primigénio, pois se pensarmos na relagdo entre o Jurupari
Primordial e o tempo podemos ver que, a partir da voz de Sucuri Pé de Mandioca, se formam
quatro componentes basicos do mundo: o jurupari em seu sentido concreto, as dangas, a guerra e
os cultivos. Por sua vez, as flautas, os adornos rituais, as armas de guerra e as mdscaras e fantasias
sao resultado das manifestacoes particulares do Jurupari Primordial em cada época, pois esta é
a maneira como uma das suas qualidades, os cantos, transformaram-se nos tempos originarios,
mas continuam se reconstruindo e agindo no mundo atual. Ao se deter em cada um desses ele-
mentos, eles vao se desdobrando e criando mais transformacdes e relagdes entre varios compo-
nentes de acordo com os padrodes de referéncia reciproca sempre presentes no pensamento dos
Tukano; por exemplo, se falamos das flautas, estas se desdobram em diferentes pares existentes
(CAYON, 2002; ARHEM et al., 2004), ou se falamos dos instrumentos musicais, eles se desdo-
bram em maracas, chocalhos, bastdes ritmicos etc. Assim, a interrelagdo dos seres com o tempo
por meio dos componentes ¢ continua. Isto mostra que os estados de existéncia sao atualizados
permanentemente na vida cotidiana e nas curas rituais, e que o estado primordial, que poderia
pensar-se como o tempo mitico, faz parte constituinte da realidade. Maximiliano Garcia me ex-
plicou isto da seguinte maneira: “vocés os brancos sdo muito visuais e ndo entendem que o qué

b2

em realidade os xamas fazem ¢é voltar ao primeiro dia da criagao para fazer o mundo de novo”

Quadro 2

Desdobramento dos componentes das épocas (versao simplificada)

adornos (j .
wahd mascaras pupunha

ayahuasca armas inga

flautas

dancas
& guerra

_ ) cultivos
jurupari

Jurupari Primordial
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Do ciclo anual a histéria

A duragado das grandes épocas ndo é contada em numeros de meses, pois estas depen-
dem da ocorréncia de varios fatos especificos que vao configurando o momento adequado para
realizar certas praticas sociais, em especial, rituais e curas. Por exemplo, a época das frutas cul-
tivadas ¢ a mais longa e chega ao seu apice com a frutifica¢do da pupunha (que pode ocorrer
entre dezembro e mar¢o), quando se fazem os preparativos e se realiza a danca de mdscaras,
conhecida na Amazdnia colombiana como “danc¢a de boneco” No entanto, antes da frutificacao
da pupunha deve haver uma piracema, o que significa que os peixes estdo dancando com masca-
ras e tomando suco de pupunha em suas malocas embaixo d’agua. De forma semelhante, depois
que os humanos dangam, deve frutificar o umari, e este ja ¢ um aviso de que a época do jurupari
estd chegando. No entanto, este fato ndo marca o fim da época dos cultivos, pois se deve esperar
que as ras comestiveis facam sua dang¢a da pupunha, quando cantam e pdem ovos durante um
dia inteiro, no momento em que as Pléiades (fiokoa roturo) estejam no zénite e ja haja ocorrido
a ultima piracema, especificamente, a dos “peixes de engordurar” (iiyésahdri wai). A sequéncia
e combina¢do de todos esses eventos e interrelagdes indicam o inicio da época do jurupari, e
conjungdes desse tipo ocorrem em cada época, mas infelizmente nunca consegui levantar todas
essas interrelagdes completas.

A concepgao makuna do ciclo anual mostra a indivisibilidade entre o cosmos e a socie-
dade, ja que estdo totalmente imbricados, sio codependentes e se constituem mutuamente. Além
de encerrar um minucioso conhecimento das relagdes que nés denominamos ecoldgicas (expan-
dindo seu significado para incluir fendmenos extraterrenos), o ciclo anual marca as dinamicas
da vida social, os pardmetros das diferentes fases de sociabilidade, define a morfologia social
estabelecida pelos rituais, as atividades apropriadas, as permissoes e as proibi¢cdes alimentares e,
por isso, também estipula as intera¢oes diferenciadas com os ndo humanos; por exemplo, a der-
rubada de arvores para fazer um novo cultivo sé é possivel em época de verdao; negociar grande
quantidade de caca com os donos dos animais sé deve ocorrer na época dos bailes ou na de frutas
cultivadas. Ao definir estados sucessivos de socialidade, cada época também parece ressaltar as
especializagdes masculinas tradicionais que sustentam o funcionamento das unidades sociais e
que se baseiam estruturalmente em um grupo de quatro agnados - como os demiurgos Ayawa -.
Apesar de o trabalho entre eles sempre estar articulado e ser necessario, o wi ithii (dono de ma-
loca principal) se destaca tematicamente na época de cultivos, o he gu (curador do jurupari) na
de jurupari, o baya (cantor-bailador) na de bailes, e o guamii (guerreiro) na de guerra, embora
esta ultima profissao agora ndo exista mais da mesma forma que existia no passado, uma vez que
cessaram as guerras entre os grupos.

A alternancia sucessiva entre o dia (iimiia) e a noite (fiami) marca contrastes distintos.
Por um lado, os sons e os seres se alternam de maneira semelhante a dois tipos de socialidade
cotidiana diferentes que estdo relacionadas com o feminino e o masculino, e com os trabalhos
produtivos e o xamanismo, pois se diz que o dia e a noite tem Pensamento diferente. Durante o

dia, os seres se denominam iimiia ~gana (os do dia) e durante a noite sdo 7iami biikiird (os seres
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da noite), o que implica formas de relagdo diferentes com outros seres, principalmente, porque
durante a noite, entre outras coisas, ndo ¢ possivel reconhecer com claridade as formas e esprei-
tam maiores perigos, que devem ser neutralizados pelo xamanismo: o controle ritual da noite é
fundamental e depende da alternancia adequada dos cantos de certos seres como grilos e sapos
(HUGH-JONES, 2015). Nao que as praticas xamanicas ndo possam ser diurnas, na verdade, mui-
tas vezes sdo, mas a noite ¢ mais adequada para isso porque é a hora em que os homens se reinem
para mascar coca, inalar rapé e fumar tabaco, substancias fundamentais para o xamanismo, pois
durante o dia trabalham na abertura ou manutengdo dos cultivos, caga, pesca ou coleta de mate-
riais, enquanto as mulheres se dedicam a elabora¢ao de alimentos e aos cuidados do plantio e da
casa. Durante o dia, a maloca tem uma socialidade marcada pela produgdo e trabalho femininos,
enquanto durante a noite, o dominio é quase exclusivamente masculino. Desta maneira, a alter-
nancia entre as formas de socialidade (masculina, feminina, especializagdes sociais) evidencia
mais profundamente uma concepgao ciclica do tempo.

Cada época tem suas particularidades e componentes; por isso, os Makuna dizem, quan-
do comparam sua forma de classificar o tempo com a nossa, que cada época é um ano. Para eles
nao existe uma unidade de tempo que denomine o que nds entendemos como ano, pois pensam
o transcurso do tempo, ou seja, a sequéncia de épocas, como um ciclo de curas graduais que, ao
cumprirem sua série, comegam de novo, retomando elementos que antecipadamente o xama
deixou previstos para iniciar o ciclo seguinte. Dessa forma, os ciclos se sobrepdem e se conectam
pelas curas, dando a sensa¢ao de avangar em forma de espiral ascendente, como a formagao das
divisdes dos circulos do tronco de uma palmeira (ver Figura 3). Por isso, os xamas podem pro-
gramar varios ciclos de curas com antecedéncia para que o mundo se comporte de uma determi-
nada maneira; por exemplo, o xama pode programar abundancia de lagartas durante dois ciclos
consecutivos e escassez delas durante outros dois. Com relagdo a incerteza do futuro, o problema
estaria na falta de cura no ponto que havia sido previamente programado.

Este movimento em espiral é compativel com a concepgdo de movimentos dos proces-
sos vitais nos eixos espaciais do mundo, em especial do horizontal, da cepa (abaixo) em dire¢ao
a ponta (acima), ja que o ponto de referéncia histérico para o grupo nao ¢ uma época do ciclo
anual em si, mas o inicio do ciclo de curas das épocas feita por um xama principal, por um he gu
(curador de jurupari) quando cura o jurupari pela primeira vez. Por isso, os Makuna afirmam
que o tempo de vigor de um he gu é uma “arvore da histdéria” e, depois de sua morte, comega uma
“nova arvore”. Em outras palavras, os periodos de tempo histdrico sio ciclos de cura de um xama,
a maneira como seu Pensamento vai marcando o funcionamento do universo, a forma como seu
Pensamento vai ascendendo em espiral para marcar certo periodo de tempo vivido pela socieda-
de que lhe é contemporinea, como uma espécie de Zeitgeist construido ao redor de seu trabalho.
Quando esse xama morre, diz-se que seu Pensamento chegou a ponta; entdo, comega um novo
processo quando o xama sucessor inicia seu trabalho desde a cepa. Isto acontece porque quando
um he gu jovem comeg¢a a curar o conjunto de flautas de jurupari, estas se rejuvenescem e vao
envelhecendo junto com seu curador, pois de certa forma seu ciclo de curas é a construgdo, com
seu Pensamento, da palmeira em que se tornou o Jurupari Primordial.
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Figura 3

Movimento em espiral do tempo

Cada novo ciclo de curas é um renascimento e muitas vezes precisa enfrentar novos de-
safios que podem delinear alguma ideia sobre o tempo cronoldgico. Nas narrativas mais recentes
¢ frequente escutar que na hora da morte ou por algum desrespeito um curador poderoso langou
um feitico que pode ndo ser desfeito pelos sabedores jovens e que produz mudangas que expli-
cam determinadas situagdes ou eventos histdricos. Isto faz parte do funcionamento do mundo
desde os eventos que levaram a morte do Jurupari primordial e, por isso, algo préximo do tempo
cronolégico é pensado como uma sucessdao de maldi¢oes xamanicas que, desde o comeco, estra-
gam o mundo.

Esta forma de célculo do tempo se sobrepde com outra onde os eventos anteriores come-
¢am a se fusionar com os tempos miticos, em parte porque os Makuna tém uma profundidade
genealogica em torno de 5 a 7 geragdes. Ao se referirem aos eventos histéricos mais recentes, os
Makuna localizam suas referéncias no periodo de vida de um personagem importante, principal-
mente, um he gu (por exemplo, “nos tempos de Wahiirise, nossos avés foram viver em tal rio”),
ou um acontecimento especial como um baile ou uma guerra (por exemplo, “quando os Wiihana
estavam fazendo tal danga, chegaram os brasileiros e os levaram”, ou “depois da guerra com os
Tanimuka, comegou-se a comer carne de anta”). Essa mesma logica de avancar em espiral é per-
ceptivel nas curas do ciclo vital e nas curas de cada baile, pois a dura¢do da vida humana depende
do trabalho dos xamas uma vez que a vida tem uma validade que vai se renovando a cada cura, a
cada época quando os xamas restauram e fortalecem as camadas invisiveis das pessoas com coca,
tabaco, pintura we, incenso e pimenta curados durante os rituais.

A diferenca do cldssico exemplo dos Piro do Peru (GOW, 1991), para quem histdria é
parentesco -entendido como um conjunto de relagdes entre pessoas vivas que sdo ativamente
produzidas no tempo -, para os Makuna, a consciéncia historica e o devir do tempo passam pelos
ciclos de curas dos xamas (incluindo feiticos e maldi¢des) e por um processo dialético de cons-
trucdo da realidade ancorado no xamanismo e nos componentes do mundo.
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Em maio de 2008, o xama Antonio Makuna me explicava que os Makuna e seus vizinhos
eram responsaveis pelo enfraquecimento do Pensamento e a desordem da sucessao das épocas
por causa do jeito de se comportar em relagao aos ciclos extrativistas da regido. No tempo do se-
gundo auge da borracha, quando se iniciou o contato permanente dos Makuna com a sociedade
nacional, os indios extrairam latex da seringueira, sabendo que aquele componente era funda-
mental nas curas xamanicas para fechar feridas e reparar ossos quebrados. De igual maneira, eles
mataram ongas e ariranhas durante o auge das peles, enfraquecendo as ongas de jurupari; depois
tiraram coca para vender para os laboratérios de processamento de cocaina, sabendo que a coca
¢ um componente fundamental de todos os seres e das curas; e na extra¢do de ouro contribui-
ram, com seu trabalho, na destruicio de uma montanha que era um poste da Maloca-Cosmos,
desequilibrando o mundo e prejudicando também a vista dos xamas na cura das doengas. Por ul-
timo, decidiram construir suas aldeias em lugares sagrados, onde é proibido pescar e derrubar a
floresta. Com esta reflexdo, Antonio estava reconhecendo o papel ativo dos Makuna no seu devir
historico, e também estava revelando que sua concepg¢ao da histdria esta associada ao xamanismo
€ as curas.

Nas curas, o retorno aos tempos miticos, ou a evocagao do estado primordial da existén-
cia, ndo é uma volta a um passado estatico mas uma volta a um processo dialético de construgao
da realidade que tem origem nos tempos miticos e que se mantém até o presente. O cosmos
sempre deve ser reconstruido e sua vitalidade depende dos humanos. Mas isto nao significa que
no devir makuna exista uma replicagdo dos tempos miticos ou que o ideal seja atingir a ordem
original, pois isso impediria o transcorrer da histdria e entender as razdes pelas quais os Makuna
dizem sentir debilitado seu poder xaménico. Na verdade, o Pensamento, as flautas sagradas e os
elementos rituais sdo as ferramentas ou instrumentos herdados dos tempos miticos para neutra-
lizar os componentes perigosos dos lugares, das épocas e dos ndo humanos, e para reconstruir o
cosmos, enfrentar os eventos e desafios que surgirem em diferentes tempos, como guerras ou os
diversos processos derivados do contato com os brancos, continuar vivendo geragao apos gera-
¢do e ter a oportunidade de se transformar e se atualizar segundo o transcurso do tempo e dos
novos eventos.
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Al amanecer de una lluviosa manana del 22 de junio de 2014, viajamos por 45 minutos
en una camioneta del Comisariado de Bienes Comunales de Capuldlpam?, en la sierra zapoteca
de Oaxaca, México, desde la comunidad hasta un paraje del territorio comunal. De este lugar
caminamos alrededor de tres horas pasando por varios sitios del territorio hasta llegar a La La-
gunilla, alli reconocimos una Mojonera, un bloque de piedra que indica el limite territorial con la
comunidad agraria de Ixtlan. Las comunidades agrarias de México son parte de la llamada pro-
piedad social compuesta por Comunidades y Ejidos. Las reformas constitucionales del Articulo
27 constitucional de 1992 derogaron el caracter inalienable de la propiedad ejidal y derogaron el
caracter inembargable de su usufructo mientras que la propiedad comunal indigena mantuvo su
caracter inembargable, imprescriptible e inalienable pero las reformas introdujeron la excepcion
de que la Asamblea comunitaria puede derogar aquellos principios. Las comunidades agrarias
ejidales tienen una memoria y experiencia historica orientadas hacia la parcelacién de la tier-
ra con modalidades de ldgica privada con caracter corporativo (TORRES-MAZUERA, 2012)
diferente de la experiencia de la posesion territorial de las comunidades agrarias indigenas con
propiedad comunal como Capuldlpam. Las reformas que consolidaron la mercantilizaciéon de
la propiedad social fueron complementadas con leyes que reconocen derechos indigenas pero
que someten a los pueblos indigenas a los intereses de las elites mexicanas y no ponen en riesgo
la soberania juridica nacional (GOMEZ, 2004; HALE, 2006; HERNANDEZ, PAZ ET AL. 2004;
POOLE 2006). Comunidades agrarias indigenas como Capuldlpam han entrado en una situacion
critica derivada de estas reformas porque sus tierras fueron incorporadas a la logica de la mer-

1 Una primera version de este articulo fue presentado el II Congreso Internacional Los Pueblos Indigenas de
América Latina. Siglos XIX-XXI. Avances, perspectivas y retos. Santa Rosa, La Pampa, Argentina. Septiembre
2016.

2 El Comisariado de Bienes Comunales esta integrado por un grupo de 12 comuneros que son elegidos en
Asamblea comunitaria; el Comisariado tiene la representacion juridica y politica de la comunidad agraria de
Capulalpam ante el gobierno de México y su agenda de trabajo es definida por la Asamblea General de aproxima-
damente 250 Comuneros y Comuneras.
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cantilizacion de la globalizacién econdémica cuando empresas mineras recibieron concesiones
para extraer minerales y mas recientemente incorporadas a las politicas globales del conserva-
cionismo de la biodiversidad.

Desde La Lagunilla limpiamos la brecha limitrofe de varios kilometros y que periddica-
mente la comunidad remarca para identificar sus limites territoriales con comunidades agrarias
vecinas. Aunque este caminamiento pudiera parecer una mas de las multiples practicas comuni-
tarias, estos reconocimientos territoriales son cruciales en las construcciones de la memoria, la
identidad y representacion politica de las comunidades de Oaxaca, y en particular de Capulalpam.
El propésito de este articulo es identificar la relevancia de la memoria social en las identidades
colectivas y representacion politica de las comunidades agrarias indigenas de la Sierra Zapoteca
de Oaxaca. La representacion politica se refiere a cdmo las comunidades indigenas se representan
a si mismas para reclamar su legitimidad en la sociedad en situaciones de relaciones de poder
desigual (HALE, 1997; WARREN & JACKSON, 2002). La memoria constituye las practicas de la
vida diaria, recupera y actualiza las practicas comunitarias y las sitdia en nuevos contextos socio-
culturales. Mediada por relaciones de poder, las memorias comunitarias se desenvuelven en rela-
cién dialdgica con procesos de cultura y poder mas alla de la comunidad (RAPPAPORT, 1994).

Los caminamientos o recorridos para rememorar los limites territoriales representan
una de las diversas actividades comunitarias ademas de aprovechamientos forestales, manteni-
miento y cuidado de acuiferos, rituales y fiestas en el territorio. La comunidad ha realizado la
delimitacion de su territorio por generaciones, al menos desde que obtuvo sus titulos primor-
diales en 1599°. Estas Mojoneras o limites territoriales fueron re-construidas en 1952, cuando la
comunidad de Capulalpam obtuvo su Resolucion presidencial, documentos de reconocimiento
juridico de la propiedad comunal expedidos por el poder ejecutivo federal derivado de la Refor-
ma Agraria del siglo XX. El Lienzo o Mapa de 1599 que le otorgé la corona espaiiola delimité el
territorio de Capuldlpam pero nuevas versiones de la memoria asociadas a la formacion del Es-
tado nacional del siglo XX reconstituyeron la propiedad comunal y la identidad de Capulélpam.

Las regulaciones estatales dirigidas a territorios de pueblos indigenas tuvieron conse-
cuencias en las identidades y las reconstrucciones de la memoria territorial de los pueblos de la
sierra de Oaxaca. Si la Corona espafola introdujo el concepto de pueblos de indios a través de
las regulaciones territoriales, el gobierno liberal del siglo XIX introdujo el concepto de pueblos,
ayuntamientos y municipios. Los Titulos o mapas coloniales incorporaron elementos cruciales
de la administraciéon colonial como el concepto de jurisdiccién para que las comunidades se
administraran a si mismas siempre que no contradijeran las leyes coloniales, igualmente incor-
poraron el concepto de El Sol y la Cruz como elementos cruciales de un nuevo mundo basado en
la cristianizacion. Los sentidos de las territorialidades incorporaron estos elementos dominantes
del periodo colonial pero las comunidades también incorporaron sus sentidos prehispanicos ter-
ritoriales. Los rituales en el territorio permanecieron varios siglos después y al paso del tiempo

3 Los Titulos primordiales son las escrituras y mapas territoriales que la Corona espaifiola otorgé a pueblos indi-
genas en el siglo XVI. Como resultado de las politicas coloniales de sujecion, la Corona reconocié jurisdicciones
y territorios a los pueblos indigenas; los Mapas introdujeron nuevas versiones del espacio y el tiempo y nuevos
conceptos jurisdiccionales que modificaron la distribucion territorial y representacion politica de los pueblos na-
tivos. Sin embargo, al paso del tiempo, los Titulos se convirtieron en fuentes cruciales de las posesiones territori-
ales de pueblos indigenas como Capulalpam.
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se transformaron pero siguieron formando parte de las identidades colectivas. En este proceso
los indigenas incorporaron nuevos conceptos de cultura y poder como fue la incorporaciéon de
los conceptos de ayuntamiento y municipio en sus concepciones territoriales y de gobernabilidad
durante el siglo XIX.

La comunidad de Capuldlpam, por ejemplo, obtuvo un primer reconocimiento como
ayuntamiento por el Congreso de Oaxaca en 1891, identidad que transformé a Capulalpam de
una comunidad gobernada por las leyes eclesidsticas coloniales a una entidad regulada por una
administracién civil y ciudadana. Capulalpam, no obstante, mantuvo el control de su territorio
comunal prehispanico que le habia confirmado la Corona en 1599. A fines del siglo XIX, y como
resultado de la formacion del Estado liberal de la época, el gobierno federal otorga concesiones
mineras a empresas mineras para extraer oro y plata en una porcion del territorio ancestral de
Capuldlpam. La asignacién de concesiones mineras ocasioné cambios mayores en las identida-
des locales porque las empresas mineras contrataron mano de obra de las comunidades para la
extraccion de minerales. Aunque obreros de Capuldlpam se ocuparon en la mineria no renuncia-
ron a sus sentidos de territorialidad ancestral y mantuvieron su identidad comunitaria. En 1918,
nuevamente el Congreso del Estado de Oaxaca reconoce a Capuldlpam como Municipio libre
derivado de la administracion juridico-politica que estableci6 la Constitucion Politica de Méxi-
co de 1917. Estas politicas civiles-ciudadanas tuvieron impactos en los pueblos indigenas de la
sierra porque implicaban nuevas responsabilidades civiles y ciudadanas como la representacién
juridica y politica ante el gobierno de donde surgieron nuevas tareas que las comunidades incor-
poraron a sus sistemas de cargos, esto es, asumieron por la via comunitaria las nuevas responsa-
bilidades ciudadanas-civiles. El sistema de cargos que databa de la época colonial y del siglo XIX
(CHANCE & TAYLOR, 1985) se transformé nuevamente pero las comunidades lo reconstituye-
ron para servir a sus intereses de manera que el sistema de cargos civiles y religiosos se fortalecio.

Ilustracién 1. Mojonera La Lagunilla en tierras comunales de Capuldlpam.
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La actividad comunitaria en la Sierra alcanzé nuevos horizontes de representacion po-
litica en el siglo XX. Las comunidades querian y necesitaban la seguridad en la posesién terri-
torial de manera que solicitaron al gobierno federal que reconociera sus posesiones territoriales
ancestrales. Fue durante los aios de la Reforma Agraria de 1934 a 1970 cuando la mayoria de las
comunidades serranas obtuvieron sus titulos territoriales por parte del Gobierno federal. Con
este reconocimiento nuevas regulaciones se incorporaron a las comunidades agrarias pero nue-
vamente maniobraron para incluir dentro de la organizacién comunitaria las nuevas regulacio-
nes. Aunque el gobierno mexicano se propuso establecer regulaciones a la propiedad comunal de
pueblos indigenas, las comunidades crearon sus propios repertorios socioculturales derivado de
su relacion con las politicas coloniales y neocoloniales de control territorial y de su conocimiento
historico.

La larga experiencia comunitaria en la sierra es crucial en la memoria y en la representa-
cién politica y juridica de las comunidades. Una de las multiples responsabilidades de las autori-
dades comunitarias es hacer el caminamiento con personas mas jévenes que en el futuro ocupa-
ran cargos de autoridad comunitaria de manera que la informacién de limites territoriales pase
de una generacion a otra. No es la inica practica de la memoria pero los caminamientos contri-
buyen a construir sentidos de continuidad comunitaria. La memoria constituye y re-constituye
esta continuidad territorial, no obstante, esta continuidad implica rupturas y reconstrucciones
pues nuevas relaciones de poder interactdan en las concepciones territoriales comunitarias.
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Ilustracién 2 Localizacion de Capuldlpam en la Sierra Zapoteca en el Sur de México.

Memoria y poder

Si la memoria es la capacidad de recuperar o revivir hechos o eventos ocurridos en el
pasado, reciente o remoto. ;Cudles son las implicaciones de recordar? Aunque buena parte de las
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investigaciones dan por dado que la memoria existe y que es una capacidad humana psiquica o
mental, dejan de lado los procesos que median la memoria, esto es, las relaciones de poder que
la constituyen:

“La memoria es el mas extraordinario fenémeno en el mundo natural.
Nuestros cerebros son modificados y reorganizados por nuestras expe-
riencias. Nuestras interacciones con el mundo fisico-nuestras experiencias
sensoriales, nuestras percepciones, nuestras acciones — nos hacen cambiar
constantemente y determinan lo que posteriormente somos capaces de
percibir, recordar, entender y llegar a ser” (THOMPSON & MADIGAN,
2005: 1).

En esta perspectiva sensorial e individual de la memoria no es claro cémo y por qué los
grupos sociales movilizan el pasado pues las memorias no se construyen en un mundo natural
sino en uno constituido por relaciones de poder. En mi opinién, la memoria implica una movili-
zacion de contextos, es decir, recupera eventos ocurridos en un contexto historico particular para
situarlos en otro, las implicaciones de esta movilizacion me parece que abre vetas para indagar
en las construcciones de la memoria. La memoria es mediada por las voces y practicas de las y
los sujetos, ellas y ellos constituyen o construyen las memorias con su repertorio sociocultural
historico. Recordamos lo que es mas significativo porque requerimos cierta informacion del
pasado para re-situarla en el presente; en las posibilidades de recordar radican las posibilidades
de restaurar impactos emocionales ocurridos en el pasado.

Las capacidades de recordar no existen en el vacio sino que estdan inmersas y mediadas
por relaciones de desigualdad y han sido herramientas para perpetuar relaciones de subordina-
cidn, jerarquias y estimas sociales. Mediadas por relaciones de poder, las memorias enraizaron
y solidificaron diferencias derivadas de situaciones histéricas de subordinacién y explotacion.
La formacién de los Estados del siglo XIX cuyo antecedente inmediato fue el periodo colonial
cementaron los marcadores raciales ligados a jerarquias de clase mientras que los Estados del
siglo XX vy los Estados Multiétnicos del siglo XXI utilizaron y usan marcadores raciales en sus
imaginarios y practicas politicas. Las politicas estatales de tenencia territorial incorporaron nue-
vas concepciones como la privatizacion de tierras de propiedad comunal de pueblos indigenas;
regulaciones que a la vez limitaron derechos y representaciéon politica de pueblos indigenas.
Durante las Reformas agrarias del siglo XX, los gobiernos coartaron derechos de decisiéon y en su
caso derechos de acceso al subsuelo a pueblos indigenas e introdujeron reglas que sometieron a
los pueblos indigenas a las politicas estatales de control territorial. En varios casos se produjo un
despojo territorial masivo como en Bolivia y Brasil. En México, el Estado reconocié la propiedad
comunal de pueblos indigenas pero introdujo reglas de representacion politica que limitaron
derechos y facilitaron la intromision del gobierno en los asuntos comunitarios. También en va-
rias regiones de México los indigenas fueron despojados de sus tierras como ocurri6 en la sierra
Raramuri en el Norte de México. Las memorias del despojo y la transformacion de los conceptos
territoriales entraron en un nuevo contexto en el siglo XXI.

Dentro de este proceso historico, el capitalismo del siglo XXI ha configurado nuevos
contextos de la memoria no solo porque la llamada modernidad trae nuevas maneras de recordar
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y olvidar, no obstante, los grupos sociales histéricamente subordinados también han creado sus
propias memorias y versiones del pasado. Las memorias de la opresiéon son también las memorias
de recuperacién emocional y de lucha politica cuando los grupos sociales reclaman reparacion
de quebrantos ocurridos en el pasado (JIMENO, 2011). Nuevas circunstancias opresivas han
reanimado memorias que procesos hegemoénicos hicieron quedar en el silencio o presuntamente
olvidadas, memorias recuperadas no en forma de nostalgia por el pasado sino para formar comu-
nidades politicas que reclaman legalidad y legitimidad (RAPPAPORT, 1990). Las construcciones
de la memoria que me interesan son las comunitarias, las memorias colectivas que han elaborado
las comunidades indigenas a través del tiempo en el contexto de su relacién con las politicas es-
tatales territoriales dominantes.

Me interesa la memoria social como un espacio de lucha politica en donde los sujetos
contestan y cuestionan las practicas estatales que buscan subsumirlos dentro de las practicas
disciplinarias dirigidas a sus personas, sus espacios y sus vidas. Por ejemplo, la propiedad comu-
nal en México tuvo de un lado un origen colonial; es decir derivé de las practicas coloniales de
control territorial y de la divisién racial entre pueblos de indios y pueblos de espafioles; derivo
de las politicas de control espiritual y de las normas del derecho colonial. Sin embargo, estas
inscripciones o tecnologias que intentaron someter a las comunidades indigenas fueron reinter-
pretadas, usadas y recicladas a través del tiempo. Los Estados coloniales crearon una cartografia
de simbologias, la requerida para crear identidades de sujeciéon. Sin embargo, las comunidades
deslindaron y reconstruyeron esta cartografia para crear las propias. La memoria juega un papel
crucial en estas interpretaciones y usos de la cartografia estatal.

Ilustracion 3. Comer y conversar son prdcticas de la memoria que inscriben identidades en
la Sierra Zapoteca de Oaxaca.
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Las interacciones territoriales cotidianas son cruciales en las construcciones de la me-
moria y la representacion politica. Las practicas de posesion territorial como los recorridos por
el territorio para reafirmar limites, las posesiones territoriales de familias y las distribuciones
de tierras de uso comun integran la memoria territorial de posesion. A estos usos territoriales
se traslapan los documentos escritos y mapas que las comunidades han construido a través del
tiempo. En las interacciones de la vida cotidiana, el pasado es revivido a través de diversas rela-
ciones territoriales. El trabajo comunitario a través de tequios (trabajo no remunerado) renueva
el sentido de pertenencia cuando las personas aportan trabajo para el cuidado de fuentes de agua
y mantenimiento de bosques.

r / 3 e N r - N . i = o A, o o SN
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Ilustracion 4. Trabajar en el reconocimiento de linderos alimenta las ontologias politicas territo-
riales.

S

Caminar, sentir, comer, mirar, platicar, comer, reir, descansar, hacer rituales son practi-
cas de la memoria social, practicas corporales que inscriben e incorporan informacion (CON-
NERTON, 1989) acerca de los sentidos de comunidad. Interactuar con los sitios o lugares es una
manera de revivir y elaborar la continuidad con los lugares que han sido ocupados por genera-
ciones. Cuando la comunidad de Capuladlpam obtuvo sus titulos de propiedad comunal en 1952,
surgid el Comisariado de Bienes Comunales que de acuerdo con la Ley Agraria que regulaba la
propiedad comunal seria la que representaria a la comunidad para todos los asuntos juridicos y
administrativos ante el gobierno de México. Las comunidades convirtieron este precepto legal en
un asunto crucial porque incorporaron al Comisariado dentro de los cargos comunitarios que
son aportaciones de trabajo de la organizacién comunitaria. Los integrantes del Comisariado se
convirtieron en los guardianes de la memoria porque el Comisariado electo por la Asamblea de la
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comunidad con renovacion cada tres afos se hizo responsable de organizar la territorialidad de
las comunidades agrarias de la sierra. El Comisariado integrado por 12 personas se convirti6 en
una fuente crucial de la memoria social comunitaria porque se encarga de los asuntos de distri-
bucion territorial y de organizar los programas comunitarios y gubernamentales en coordinacion
con la Asamblea. Asi, las memorias comunitarias circulan de la Asamblea al Comisariado en la
toma de decisiones comunitarias. Esta circulacion de las memorias es decisiva cuando las comu-
nidades enfrentan retos.

Las transformaciones territoriales y jurisdiccionales ocurridas a través del tiempo re-cre-
aron y fortalecieron los sentidos comunitarios en la Sierra de Oaxaca. Los derechos comunita-
rios y de representacion que introdujeron los ayuntamientos, municipios y la comunidad agraria
abrieron nuevas opciones de control territorial y jurisdiccional. Cuando emergieron nuevos de
derechos de pueblos indigenas en México y en la legislacion internacional a fines del siglo XX,
los pueblos de la sierra y en particular Capulalpam utilizaron sus identidades y memorias ju-
risdiccionales en el contexto de los nuevos derechos que le reconocié las leyes mexicanas y las
leyes internacionales que protegen derechos de pueblos indigenas. Este re-acomodo de derechos
comunitarios ocurri6 en un nuevo contexto dominado por las mega-inversiones en el subsuelo.

Cuando la explotacién de minerales alcanzé escalas globales de extraccion de recursos la
comunidad y las inversiones crearon un nuevo contexto de la memoria comunitaria. Capulalpam
habia sido una comunidad que aport6 mano de obra para la explotacion de minerales en la sierra
de Oaxaca pero la explotacion habia devastado la vida de varias generaciones y habia devasta-
do recursos comunitarios territoriales: agua, bosques, acuiferos; la mineria habia contaminado
fuentes de agua y tierras comunales. Nuevas inversiones en extraccion de minerales se llevarian
a cabo en tierras comunales pero la comunidad decidié rechazar las inversiones en mineria a
diferencia de otras comunidades de América Latina que se apropiaron de las minas para tener
acceso al trabajo minero para sus descendientes (NASH, 1993; FERRY, 2011). En este rechazo, la
memoria surgié como un referente mayor.

"Aquellos eran otros tiempos": la memoria en movimiento

“Era navidad y teniamos alli nuestra lumbre y cuando el sobrestante llego,
le apodabamos el cuche, nos dijo: ;qué tienen alli?, le dijimos que teniamos
agua caliente, nos dijo no es cierto algo estan alli hirviendo, le dijimos que
no, que eran horas de trabajo. Poco a poco fuimos platicando y al insistir le
dijimos que era ponche, que era navidad y que queriamos celebrar. Seguro
tienen por alli un mezcalito, nos dijo, le dijimos que no, que no teniamos
nada. Y si tenfamos pero le dijimos que no. El insisti6 y nos dijo que con
confianza que no le iba a decir a nadie, que si teniamos mezcal que le diéra-
mos. Si, tenfamos alli en nuestras bolsas un mezcalito y le dimos uno con
ponche. Se tom¢ varios y cuando ya estaba medio mareado nos dijo, miren
si quieren pueden llevarse algo de metal, llévense en las bolsas nomas no
digan nada, yo no voy a decir nada, llévense lo que puedan. Nos pusimos
de acuerdo con el velador de la entrada y sacamos tres costalitos de pie-
dra, pues estabamos trabajando cerca de una veta que estaba muy buena.
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Estabamos seguros que sacariamos algo de las piedras que nos ibamos a
llevar. Cargamos todo y cruzamos la puerta de la empresa, nadie nos dijo
nada porque ya estabamos de acuerdo. Cada quien se fue a su casa con su
bolsa. Ay compa, cada quien cargd su metal, pesa muchisimo eso, cuando
nos vimos dos dias después dijimos a ver cuanto te salid, los demds me di-
jeron mira esta bolita me sali6 ;y a ti? me dijeron, nada compa no me salié
nada, les dije. Me dijeron ponle azogue otra vez, le intente pero ya no sali6
nada...si, tenfamos que buscar ganar un dinerito mas porque la empresa
medio nos pagaba...” (Testimonio del Sr. Isaac Santiago ex-trabajador de
la mineria).

El poder de la memoria consiste en re-situar el pasado en el presente y resituar el presen-
te en el pasado. No es posible entender la lucha que Capuladlpam sostiene en contra de poderosas
companias mineras sin considerar la relacion histérica entre los habitantes de Capulalpam y su
territorio incluyendo el subsuelo. Don Isaac, un ex minero de Capulalpam de 87 afios de edad me
narrd uno de sus recuerdos citado arriba de cuando era obrero. “Las reumas me estan acabando
y apenas si puedo ver’, me dijo mientras se sentaba en el patio de su casa en Capulalpam. Don
Isaac, como varias generaciones de obreros, trabajé por alrededor de 40 afos en la mineria mien-
tras daba cargos comunitarios en Capuldlpam. Las memorias de varias generaciones de mineros
alimentan sus nuevas comprensiones de lo que es el subsuelo, la comunidad, la contaminacién,
laleyy el capital.

En una época caracterizada por la cultura de la legalidad Capuladlpam opt6 por la via po-
litica, que es después de todo como se mueve la ley. La via politica se produce en un ambiente de
relaciones de poder estructuralmente desigual, Capuldlpam cuestiond la presunta neutralidad de
las leyes asi como la presunta neutralidad de las instituciones que presumiblemente se encargan
de su aplicacién. ;Por qué una comunidad que durante mas de un siglo de haber trabajado en la
mineria de pronto decidi6 oponerse a dicha explotacion? A través de los aiios he escuchado mu-
chos relatos contados por los mineros de Capuldlpam (como el de Don Isaac anotado arriba) en
el sentido de que la empresa minera para la que habian trabajado les habia dado empleo y en estas
historias he escuchado relatos relacionados con formas de trabajo, relaciones laborales, redes de
amistades entre trabajadores y estrategias que los obreros utilizaban para contrarrestar los bajos
salarios que la empresa les pagada. En estos relatos también surgen los reclamos que los obreros
hacian a la empresa por mejores salarios y por mejores precios a los recursos que le vendian a la
empresa como la madera.

El pasado obrero y comunitario es un elemento poderoso en las identidades colectivas de
las personas en Capulalpam. La Compaiia Minera Natividad y Anexas, se establecié en 1775 en
terrenos comunales de Capuldlpam. Empresarios establecieron dos haciendas de beneficio de oro
y plata en terrenos comunales, haciendas que un siglo después se convirtieron en la Compaiia
Aviadora de la mina La Natividad. Hacia fines del siglo XIX la mina alcanzé una intensa actividad
hasta que en 1906 se transformé en la Compafifa Minera de la Natividad (SIGUENZA, 1996; PE-
REZ, 1997) razoén social que tiene hasta la actualidad. Mientras se ocuparon en la mineria, los
obreros también construyeron una fuerte identidad comunal pues también desempefaron diver-
sos cargos comunitarios en Capuldlpam tanto en el ayuntamiento como en los cargos relaciona-
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dos con la comunidad agraria. En mi opinion, el pasado es un asunto vivo que constantemente
es releido y re-interpretado mientras las personas incorporan nueva informacién en la compren-
sién de su experiencia historica. La mayoria de los relatos que he escuchado a través de los afos
tienen varios elementos en comun: la batalla constante y de reclamos por mejores condiciones
de trabajo, el orgullo de contar las historias entre ex obreros relacionados con su trabajo en la
mineria, relatos sobre las malas condiciones laborales en sus labores mineras, y muchas historias
compartidas de eventos cotidianos ocurridos con otros trabajadores que los identifican pues fue
un pasado que muestra su fortaleza como obreros al soportar largas y demandantes jornadas de
trabajo; son elementos importantes de las identidades de los ex obreros indigenas. Una historia
convergente en estos relatos es que ante la necesidad de trabajar, como dicen tos ex obreros em-
pezaban a trabajar a edades de trece y quince afos, tan pronto salian de la escuela primaria, dicen
los obreros que buscaban la estrategia para hacerse pasar por mas edad y que la empresa aceptaba
pues esto le permitia pagar bajos salarios.

Supuestamente olvidada, aquella experiencia histérica asociada a la mineria y la comu-
nidad comenz6 a convertirse en un elemento decisivo en la batalla legal para Capulalpam cuando
en el 2002 entre los comuneros y comuneras empez6 a surgir una nueva manera de mirar a la na-
turaleza, el lugar (la comunidad) y el capital (las cuantiosas inversiones en mineria incluyendo
la adjudicacion de concesiones mineras a particulares por parte del gobierno federal). Una parte
central en el conflicto surgido entre la comunidad, la empresa minera y el gobierno federal fue-
ron las diferentes versiones y significados de lo que es la naturaleza (el ambiente), el lugar y el
capital. En este proceso surgieron elementos irreconciliables entre estos actores en donde Capu-
lalpam puso en la mesa del conflicto su historia como comunidad indigena con una propuesta
comunitaria en donde su prioridad es salvaguardar la integridad de su territorio, la preservacion
del agua como sustento de la comunidad y estableciendo claramente que no es su interés explotar
minerales sino la proteccion de sus recursos y la sobrevivencia de la comunidad. Por su parte
la empresa minera ratificé su interés en la extraccidon de oro y plata y en promover el desarrollo
y el progreso en la sierra. Por su parte las instituciones del gobierno federal como CONAGUA
(Comisién Nacional del Agua) y PROFEPA (Procuraduria Federal de Proteccién al Ambiente)
apoyaron la propuesta de la empresa de explotar los minerales aun sin establecer ninguna me-
dida a la empresa por impacto al ambiente y aun sin solicitar estudios de impacto ambiental por
las nuevas exploraciones y explotacion de oro y plata. La Secretaria de Economia, por su parte,
otorgo mas de 54 mil hectdreas de concesiones mineras ubicadas en comunidades indigenas en
la Sierra en flagrante violacion de leyes, especialmente las leyes que protegen lo que en el lengua-
je juridico se conoce como los derechos de superficie, en este caso la propiedad y posesidn de las
tierras comunales de las comunidades de la sierra. En estas posiciones de los actores se pueden
mirar cudles son las motivaciones de los actores, como se posicionan de las leyes y qué recursos
tienen disponibles en esta lucha extremadamente desigual.

En esta batalla desigual, Capulalpam utilizo los recursos legales que el estado le ha reco-
nocido a través del tiempo como la propiedad comunal y sus instituciones comunitarias como la
representacion colectiva a través de sus autoridades y el poder politico y legal de la asamblea de
comuneros y comuneras. En una época saturada de discursos oficiales que reconocen derechos
indigenas, la comunidad de Capuldlpam recurri6 ciertamente a su condicién de comunidad in-
digena que el estado le reconoci6 a través del tiempo pero movilizando su experiencia histoérica
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asociada a la explotacidn y sus batallas politicas por el control de la propiedad comunal ocurrida
a través del tiempo. No es casual entonces que Capulalpam haya incorporado nueva informacion
en esta experiencia de vida comunitaria y que haya utilizado los recursos legales especialmente
las leyes ambientales en su confrontacidn contra la empresa minera. Un reto para Capuladlpam es
que la estructura de las leyes esta hecha para no reconocer historicidades, el lenguaje de la histo-
ria estd restringido en el lenguaje legal, este lenguaje esta hecho para los hechos, las evidencias y
no para narrativas historicas, y ésta en mi opinién es una de las grandes falacias de la nuevas leyes
que en México y otros paises presumiblemente reconocen derechos indigenas.

En mads de dos siglos de explotacién minera, la relacién entre obreros indigenas y la
empresa minera se caracterizo por tensiones relacionadas con las condiciones laborales. Los sin-
dicatos de obreros mediaron estas tensiones en los reclamos obreros por mejores condiciones de
trabajo. Entre constantes tensiones entre obreros y empresa, la minera exploté fuerza de trabajo
indigena en la extraccién beneficio de oro y plata hasta 1995 cuando decidié desmantelar los
sindicatos de obreros indigenas. En 1990 la empresa dejoé de realizar inversiones mientras los
minerales comenzaron a agotarse. La empresa minera de la Natividad quedé practicamente sin
actividad por alrededor de una década hasta que en el 2002 Continuum Resources, una empresa
canadiense cuya base se encuentra en Quebec se asoci6 con la empresa Minera de La Natividad
y volvieron a realizar trabajos de exploracion. Entre el 2003 y el 2007, el gobierno federal asigné
mas de 50 mil hectdreas de concesiones mineras a Continuum Resources incluyendo territorio de
Capuldlpam y varias comunidades de la Sierra Mixe y Zapoteca. Obreros indigenas de Capulal-
pam y otras comunidades de la Sierra fueron la principal fuente de mano de obra de la empresa
minera. Varias generaciones de mineros zapotecos de Capuldlpam y comunidades vecinas traba-
jaron y muchos murieron a consecuencia de la explotacion minera. Muchos de ellos murieron en
“accidentes” en el interior de la mina, y por enfermedades relacionadas con el trabajo de la mine-
ria. El impacto de la mineria ha traido consecuencias sociales de largo alcance. Varias generacio-
nes de mineros abandonaron la agricultura para emplearse en la empresa para recibir salarios de
infra subsistencia. Las comunidades no recibieron beneficio alguno derivado de la explotacidn.

Sin embargo, paulatinamente se habia producido un cambio en la distribucion del em-
pleo en Capuldlpam y en como los habitantes se miraban a si mismos. Durante dos tercios del
siglo XX, la mineria habia sido la principal fuente de empleo pero gradualmente esta distribucion
del empleo empez6 a cambiar. El trabajo devastador en la empresa minera y los salarios se con-
virtieron en elementos que provocaron cambios en el empleo, y un elemento decisivo lo consti-
tuy6 el hecho de que la comunidad a partir de 1980 comenzé a tener control sobre sus bosques.
Este cambio de ocupacidn en la mineria hacia el trabajo en el bosque produjo otra manera de
ver a la comunidad. Las nuevas generaciones tomaron la decisién de no trabajar para la empresa
minera como lo hicieron sus antecesores y en este cambio surgieron nuevas ideas acerca de cémo
interpretar la explotacién que hizo la compaiia minera durante décadas de extraccién de oro,
plata, agua y bosques. La proteccion y aprovechamiento comunal de sus recursos se convirtio en
el principal argumento para esta generacion. La experiencia vivida por los comuneros, las nuevas
inversiones en mineria, las afectaciones al medio ambiente ocurridas a través del tiempo y los
planes de explotacidn crearon una nueva manera de comprender a la comunidad y el capital. Los

ex obreros empezaron a contrastar su experiencia historica con estas nuevas condiciones de ex-
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plotacién y comenzaron a defender sus recursos y a ver la extraccién minera como una amenaza
a su vida y permanencia. La pertenencia comunal indigena de los obreros aunque decisiva en
la reproduccién de la fuerza de trabajo y la construcciéon de la identidades comunales ocurrida
a través del tiempo (la vida comunitaria fue un elemento que permiti6 a la empresa mantener
los salarios a la baja) surgieron con fuerza decisiva en esta relacion laboral y politica en el 2002
cuando la mineria en la sierra se transform¢6 de manera dramatica.

Nuevas comprensiones acerca del territorio

Si bien el impacto ambiental surgié como el argumento mds evidente en la oposicion de
la comunidad a la explotacién minera, el ambiente y la contaminacién son solo dos elementos
dentro de una propuesta mas amplia de Capuldlpam en transformar la relacién entre los pueblos
indigenas y el Estado. El subsuelo no esta desligado de las identidades colectivas de los habitan-
tes de Capulalpam aunque el gobierno federal, las empresas mineras y las leyes se empefien en
desligar a Capulalpam del subsuelo. Ademas de las afectaciones a acuiferos y la contaminacion
derivada de la explotaciéon de oro y plata que son impactos mayores existe otra relacién socio-
cultural e histérica que no es aceptada por la ley ni el gobierno federal: En Capuldlpam no existe
la propiedad privada, existen posesiones histdricas de predios de comuneras y comuneros la co-
munidad reconoce como posesiones pero no como propiedades; es decir, el territorio comunal
es inalienable, imprescriptible e inembargable. El subsuelo se representa como la raiz o como
la semilla que hace posible la existencia de los montes, cerros, agua y vida vegetal y animal. El
subsuelo no existe como una unidad aislada, ni como propiedad del Estado, sino como parte de
la vida espiritual y material de la comunidad. Esta relacion dialégica-histdrica entre habitantes
y territorio constituye las identidades de la comunidad, de manera que el subsuelo y los cerros,
fuentes de agua, son seres vivientes (CRUIKSHANK, 2005) animados por las concepciones de
las personas y la comunidad. Para Capuldlpam es crucial esta comprension y posesion territorial
ligada al subsuelo no solamente en el nivel ontoldgico espiritual sino en la dimensién practica
pues para que la empresa tenga acceso a los recursos del subsuelo necesariamente debe tener el
control y en su caso la propiedad sobre los territorios comunales (los derechos de superficie) para
realizar sus actividades de explotacién (socavones, entradas y salidas de emergencia, areas de
ventilacion, sitios de colocacién de desechos, y mineria a tajo abierto). En esta ontologia comuni-
taria, los recursos como el agua y los bosques son sagrados, es decir, pertenecen a una dimension
simbdlica de que pertenecen a un ser que los protege y los cuida, y por tanto es responsabilidad
de la comunidad protegerlos. San Mateo, el Santo Patron de Capulalpam, es quien vela por la per-
manencia de esos recursos. Esta ontologia territorial (Escobar 2008) que se presenta de manera
traslapada no es una identidad atrapada en el tiempo, por el contrario incorpora una experiencia
historica de relacion con la sociedad mas amplia. A lo largo del territorio comunal existe una di-
versidad de simbolos, metaforas, nombres de lugares en espafiol y zapoteco que no son usados de
manera arbitraria sino que hacen alusion a aquella ontologia comunitaria y a un contexto social
e historico. Asi, los reclamos por la proteccidon del ambiente, no es un reclamo por proteger una
cosa, sino implica la relacion sociocultural que acabo de explicar. El oro y la plata entonces no son
vistos como mercancias sino como elementos que deben permanecer de lo contrario calamida-
des esperan a la comunidad.
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En las aproximadamente 4 mil hectareas de terrenos comunales, uno puede caminar por
diferentes altitudes, sentir varios climas, mirar barrancas, pefiascos, montes, caminos y veredas.
Cada lugar tiene sus significados. El contraste de estos espacios estd en la zona que se conoce
como Tierra caliente, se conoce asi porque es un area calurosa con una vegetacion de huizaches,
flores, arbustos, terrenos de cultivo, y animales como culebras, aguilas, conejos, y otras aves sil-
vestres. En esta area de Tierra caliente a lo largo de varios kilometros del lecho del rio Capulal-
pam uno puede restos de fierros que han estado alli por décadas, y cientos de toneladas de jales y
desperdicios que la empresa minera ha colocado en terrenos comunales. También se pueden ver
instalaciones abandonadas de la empresa y que los comuneros recuerdan como los rastros de una
época de auge de la mineria. Hacia el norte del casco de la empresa se pueden mirar otro tipo de
efectos. Varios acuiferos han desaparecido en area de bosques de Capulalpam por donde avan-
zaron los tuneles de la empresa y en donde la CONAGUA determind que en efecto los tneles
de la empresa pudieron ser la causa de la desaparicién de los acuiferos. La memoria es decisiva
en este caso pues los comuneros y comuneras han intentado probar mediante sus testimonios
como a través de varias décadas los manantiales se fueron agotando de manera progresiva pues
el agua se filtr6 hacia los tuneles de la mina. La desaparicién de manantiales, y los dafios ecold-
gicos son irreversibles. La CONAGUA segun sus dictdimenes ha expresado que los ttneles de la
empresa pudieron ser la causa de la desaparicion de los acuiferos pero ha declarado que como
la comunidad no tiene un registro histérico de las cantidades de agua que proveian los acuiferos
no se puede determinar cémo fueron desapareciendo a través del tiempo. Es decir segtin la CO-
NAGUA, no hay evidencias para hacerle cargos a la empresa minera a pesar de los testimonios y
memorias de los comuneros.

En relacion con la contaminacidn, y pesar de que evidentemente no es reciente, la PRO-
FEPA no hizo ninguna accion legal en contra de la minera hasta que Capulalpam se movilizo.
La empresa ha desechado plomo, arsénico, cromo, cadmio en niveles muy altos al Rio Capulal-
pam (HERNANDEZ, 2011) a donde la empresa vierte sus aguas contaminadas, rio que atraviesa
territorios comunales de varias comunidades hacia las zonas bajas de la Sierra y descarga en el
Golfo de México. Los metales pesados son bio acumulables en los seres vivos y producen severos
danos a la salud. En la actualidad, el dafo a los ecosistemas es extenso pues los desechos de la
explotacion minera como los jales se han acumulado y extendido en las riberas del rio. Como las
versiones orales no tienen validez ante las instituciones gubernamentales, una de las tareas de las
autoridades de Capuldlpam ha sido documentar a través de andlisis fisico-quimicos la contami-
nacion de agua y suelo y de estudios geolégicos para documentar la desaparicidon de acuiferos.

Pero la contaminacion es apenas uno de los efectos de la explotaciéon minera. La abun-
dante agua que ha utilizado la empresa a través del tiempo “nace” en las partes altas del territorio
comunal de Capuldlpam, los escurrimientos de agua son posibles gracias al trabajo comunitario
via tequios para preservar los bosques y la produccion de humedad. La empresa esta ubicada en
terrenos comunales de Capuldlpam y cuenta con concesiones de agua para las actividades mine-
ras. El agotamiento de oro y plata en esa zona del subsuelo de Capuldlpam llevo a las empresas a
realizar exploraciones en el otro extremo del territorio comunal de Capulédlpam. Las exploracio-
nes que realiz6 la American Smelting And Refining Company en 1993 y las exploraciones que
llevo a cabo la canadiense Continuum Resources entre el 2005 y el 2007 identificaron cuantiosas
reservas de oro y plata en terrenos comunales en la tltima drea de acuiferos que localmente se
conoce como la “Y” y que abastece de agua a la comunidad por lo que la preocupacion de los

EntreRios — Revista do PPGANT -UFPI « 1 Edi¢do



84 | Memorial social y relaciones de poder

habitantes es que la explotacion a gran escala que planean las mencionadas empresas se llevaran
a cabo en la zona en donde la comunidad tiene sus principales fuentes de abastecimiento de agua
y montes.

Las promesas del desarrollo y el progreso

Cuando Minera Natividad empez6 a tener auge en el siglo XIX, lo hizo con la pro-
mesa de que habria progreso para los habitantes de Capuldlpam y de la Sierra. La explotacion
indiscriminada de oro y plata que la minera realizo, sin embargo, ha dejado devastacién de hom-
bres, mujeres y familias; también ha devastado el subsuelo y ha contaminado agua y tierras co-
munales; ha destruido acuiferos; afectaciones que son irreversibles. Mientras la empresa agotaba
los recursos minerales y dejaba de hacer inversiones el empleo en la mineria dejo de ser una
opcion para Capuldlpam. Una nueva generacion de comuneros y comuneras optaron por una
alternativa comunitaria en el aprovechamiento de bosques y aguas. De hecho la distribucién del
empleo se comenzd a transformar desde fines de los setentas, la experiencia de trabajo en la mi-
neria era devastadora y muchos habitantes emigraron. Cuando Capuldlpam retomo el control de
sus bosques en 1980 la comunidad empezd a trabajar a través de unidades de producciéon comu-
nales y a tener un control sobre su territorio y definitivamente la mineria dejo de ser una opcion
de empleo. Capulalpam tiene seis unidades de producciéon comunal, una embotelladora de agua,
un aserradero, una planta de productos pétreos, unidad de produccién forestal, unidades de eco-
turismo y servicios de alimentos. Aparte de que generan empleos, los ingresos de estas unidades
se destinan a programas de educacion y necesidades de salud y servicios de la comunidad y son
unidades de administraciéon comunitaria y sustentable.

Los nuevos intereses multimillonarios en explotar mds oro y plata en terrenos comunales
retomaron el discurso del progreso otra vez. Los ejecutivos de Minera Natividad y Continuum
Resources nuevamente ofrecieron a Capuldlpam en 2005 un programa de inversiones que tra-
erfa empleo, derrama econdmica y progreso para la comunidad y la regién. En el contexto de
la memoria de la explotacion, sin embargo, Capuldlpam rechazé la propuesta de las empresas
mineras®.

Cuando en 2002, el gobierno federal otorgd nuevas concesiones mineras y concesiones
de acceso al agua a empresas mineras en tierras comunales de Capulalpam, la comunidad movi-
liz6 sus memorias territoriales del siglo XVI y de épocas posteriores para argumentar su ances-
tralidad en el contexto global neoliberal del siglo XXI. La comunidad recurri6 a su Mapa colonial
para demostrar que es posesionaria historica de las tierras comunales que las empresas mineras
le despojaron en el siglo XIX. Capuldlpam reclama sus derechos territoriales y de pertenencia
a la nacion desde su historia territorial que le reconocié el Estado colonial (el Lienzo o Titulos

4 La experiencia mds reciente de movilizacion politica de la comunidad de Capuldlpam en contra de la ex-
traccion de sus recursos naturales tuvo lugar en 1980 cuando la comunidad decidié terminar con la explotacion
forestal. Empresas forestales privadas obtuvieron en 1955 concesiones forestales del gobierno federal de manera
que empresas madereras por mas de dos décadas literalmente arrasaron los montes de Capulalpam y de varios
pueblos de la Sierra.
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primordiales) y la territorialidad que le reconocié el Estado mexicano del siglo XX (Resolucién
presidencial de posesion territorial derivada de la Reforma Agraria). Estas memorias son recons-
truidas en forma de derechos territoriales, en demandas de posesion territorial ante las cartogra-
tias neoliberales el siglo XXI.

La comunidad argument6 que es una comunidad indigena prehispdnica con reconoci-
miento de sus tierras que le otorgd la corona espafiola en el siglo XVI, lo que la comunidad llama
sus titulos primordiales. Segtin sus argumentos la comunidad habia sido fundada entre 1100 y
1200 y que durante la colonizacién espafola la habian reubicado en el lugar que la comunidad
ocupa hoy. El Lienzo de 1599 oper6 como un argumento de la posesion territorial contra el ar-
gumento de las mineras de que eran de su propiedad las tierras comunales que ocupaban. La
comunidad argumento6 que las mineras le despojaron tierras comunales a fines del siglo XVIII y
principalmente a fines del siglo XIX y que la comunidad ha sido posesionaria y propietaria his-
torica de las tierras como lo demuestra su Lienzo colonial y la Resolucion presidencial de 1952.
Este concepto de recuperacion ha sido prominente ante procesos de despojo territorial (COM-
POSTO Y NAVARRO, 2014) y ante procesos que han convertido recursos naturales de comuni-
dades indigenas en mercancias (NASH, 2007), especialmente relevante ha sido en la reposesion o
recuperacion de los resguardos en Colombia (RAPPAPORT, 1990 e 1994). La posesion territorial
historica resultd crucial ante la politica del Estado de que el subsuelo pertenece a la nacion y de
que el gobierno como su representante puede dar el subsuelo y tierras comunales a particulares
para la explotacion en este caso de minerales. Asi, ante las concesiones mineras masivas que el
gobierno federal habia asignado a empresas mineras en la sierra y la aseveraciéon de las empre-
sas mineras de que eran propietarias de las tierras que ocupaban, la comunidad de Capulalpam
recuperd su memoria social como un contrargumento mayor ante el gobierno y las mineras. El
concepto de comunidad indigena que propongo es de la comunidad histérica que se caracteriza
por la diversidad y multiples proyectos; que ha sido impactada por politicas coloniales y neoco-
loniales pero que simultaneamente ha transformado las politicas dominantes y que ha creado sus
propias representaciones politicas. Esta definicidn es consistente con experiencias conceptuales
de defensa territorial de pueblos indigenas en varios paises de América Latina (ASTRID, 2012).

El Lienzo constituye un puente o continuidad entre la memoria prehispanica cuyos regis-
tros y memorias se traslaparon con la memoria colonial pues el mapa recupera e inscribe el terri-
torio con nuevos simbolos de la identidad que linajes fundadores de la comunidad poseian en los
tiempos previos a la conquista. Las generaciones hemos revivido los simbolos del Mapa colonial
en contextos historicos cambiantes a través de las generaciones, por ejemplo, para reclamar la
jurisdiccién de municipio que la comunidad obtuvo en 1918 en plena época de reconstruccion
de la nacién después de la Revolucion de 1910. Esta revitalizacion de las memorias son los ritu-
ales, caminamientos, identificaciéon de lugares, aprovechamiento de aguas, bosques y relaciones
sociales con esos sitios a través del tiempo.

Nombrar es una manera de interactuar y construir los lugares (BASSO, 1996); el poder
de nombrar construye no solo significados sino que afirman las posesiones territoriales y es un
proceso que permite reconstruir las memorias. Los limites y posesiones territoriales de Capulal-
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pam por ejemplo son identificados con la geografia y otros elementos simbdlicos. Un recorrido
permite rememorar o registrar, no necesariamente escribir, informacion territorial: La Cruz de
Palo que estd en el camino a Ixtlan se llama la Cruz del Camino; hacia el oriente se encuentra la
Piedra Rodada y mas abajo esta el terreno del sr. Felipe que recién comprd, el terreno pertenecia a
un sefior que se llamaba Othdn Juarez. Hacia el Sur esta un El Punto Trino, es una mojonera que
establece las fronteras entre Capuldlpam, Yahuiche e Ixtlan. Caminando mas al sur identificamos
varios terrenos de cultivo: los terrenos del Finado Mateo Martinez y Diego Paz y terreno del Fi-
nado Pedro Marcial Paz y Cleofas Lépez Vega. También identificamos el Terreno de Pablo Cruz
que fue vendido por Diego Paz era del sr. Samuel Paz el sefior que fabricaba tejas, le decian el
Tejero. Tierras comunales mds hacia el oriente identificamos la Mojonera de Guité. La Piedra de
Tata Jilo (Gildardo Ramirez), es una piedra grande que sirve como punto de limite entre terrenos
de Yahuiche y Capuldlpam. El terreno que esta al oriente pertenece a Eleazar Isaias Mufioz. Mds
hacia el oriente esta la mojonera llamada Confluencia de los Rios donde convergen el Rio de Los
Molinos con el Rio Capuldlpam, las aguas del Rio Capuldlpam estan contaminadas por la extrac-
cién de minerales que empresas realizan rio arriba. Siguiendo por los limites territoriales encon-
tramos la Piedra del Zopilote, que es un gran pefasco, que esta situada enfrente de Capulalpam,
desde aqui se observa un gran caion, en el fondo a unos dos kilémetros, corre el Rio Capulalpam.
La Piedra del Zopilote es un punto intermedio entre la Mojonera Confluencia de los Rios y Cruz
de Santa Ana; para llegar a Piedra del Zopilote se camina alrededor de 50 minutos a pie cuesta
arriba desde Confluencia de los Rios. En la Piedra del Zopilote el clima es fresco en comparacion
con el clima caluroso de Confluencia de los Rios. Cuesta arriba se encuentra la Cruz de Santa Ana
que es Punto Trino (sitio limitrofe) entre Pueblos Mancomunados, Yahuiche y Capuldlpam. Mads
arriba se encuentra Tres Cruces que es Punto Trino de las comunidades de Xiacui, Capulalpam y
Pueblos Mancomunados. Desde la Mojonera Cruce de los Rios hasta Tres Cruces se camina mds
de una hora cuesta arriba, el clima en Tres cruces es frio con vegetaciéon de encinos y huizaches.
Aqui habia terrenos de cultivo del finado Francisco Sanchez. Varios elementos surgen en estas
descripciones de los lugares limitrofes de Capuldlpam con comunidades vecinas. La Cruz fue
introducida en los mapas primordiales de la época colonial y los colonizadores las incorporaron
en la cristianizacién de las comunidades de la sierra. Los indigenas las retomaron para definir la
sacralidad del territorio, por ello, las cruces estan distribuidas como elemento distintivos de los
limites territoriales. Otros elementos que surgen en las divisiones territoriales son los elementos
de la naturaleza como el agua, rios, drboles y rocas. Estos simbolos de la naturaleza adquieren y
proveen sentidos de lugar (BASSO, 1996). Cruciales son los nombres de las personas que apare-
cen como posesionarios de terrenos de cultivo, son personas que han colaborado con la comu-
nidad y que tienen derechos de posesién de tierras. Los nombres de los finados constituyen una
conexion directa con los ancestros y el pasado. Estas memorias constituyen o integran la defensa
territorial de la comunidad ante las empresas mineras. Estas memorias de posesion territorial se
han traslapado con las memorias y politicas del colonialismo y neocolonialismo del control ter-
ritorial, en particular se traslaparon con las memorias del impacto de la extraccion de minerales
que inicié en el siglo XVIII e intensificé con las ideologias liberales del siglo XIX.
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Aunque no existe documentacion escrita porque las formas dominantes de la escritura
aparecieron en la época de la colonia, las memorias inscritas en el paisaje y las relaciones terri-
toriales proveen los argumentos de posesion territorial prehispanica. Las memorias del despojo
de una fraccién del territorio ocurrido en los siglos siglo XVIII y XIX para la extraccion de oro y
plata y la continuidad en la posesidn territorial son de la mayor relevancia en el siglo XXI cuando
una nueva cartografia surgio del traslape de los intereses del Estado y de las empresas mineras
(DELGADO & DEL POZO, 2002) en tierras comunales de Capulalpam. Como lo ilustra el Mapa
de la territorialidad de Capulalpam (Ilustracidn 5) el subsuelo pasé a pertenecer a empresas pri-
vadas para un nuevo programa de extracciéon de minerales, mientras la superficie o tierras co-
munales quedaron enmarcadas en los poligonos de concesiones mineras. En este nuevo mapa
geopolitico los territorios de comunidades indigenas de la Sierra con sus usos comunitarios his-
toricos fueron incorporados a las politicas neoliberales de extraccién de minerales, incluidas
las concesiones a empresas mineras para acceso ilimitado a fuentes de agua, sin embargo, las
comunidades han elaborado una sélida identidad territorial documentada a través del tiempo de
manera que han rechazado la extraccién de minerales.
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Ilustracion 5 Territorialidad de Capuldlpam: Lugares, Usos y Concesiones mineras en tierras
comunales 2016.
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En la memoria de la comunidad de Capulalpam no existe documento o registro de los
ancestros del siglo XVIII o del siglo XIX que indique que hayan vendido o rentado tierras a em-
presas mineras. Las tierras que ocupan hoy las mineras fueron por despojo y por las servidumbres
que les otorgo el gobierno federal en el siglo XIX. Las memorias que si existen son las de usos ter-
ritoriales, memorias que se traslaparon a las experiencias de la explotacion de oro y plata y a las
memorias de la devastacidon de ecosistemas. Las memorias de las enfermedades, de los accidentes
en la mineria, las de la contaminacion se mezclaron para formar una comunidad politica que no
solo rechazo las nuevas inversiones en mineria sino que denunciaba publicamente la contamina-
cién y colapso de ecosistemas. Las memorias de la posesion territorial y las memorias del des-
pojo v la explotacién son decisivas en la defensa territorial de los pueblos de la Sierra de Oaxaca.

Conclusiones

Nuevas relaciones de poder del presente crearon nuevos contextos en los procesos que
median la recuperacion de las memorias. Cuando el gobierno federal y empresas mineras di-
seflaron un nuevo programa de inversiones en extraccién de minerales en tierras comunales
de Capuldlpam, la comunidad recuperd su pasado y experiencia histérica territorial asociada
a procesos de colonialismo y neocolonialismo. La posesion territorial prehispanica, la colonial,
el despojo del siglo XVIII y XIX y los reconocimientos del Estado Mexicano de la propiedad
comunal del siglo XX constituyeron fuentes relevantes de la memoria. Aunque fueron reconoci-
mientos territoriales que buscaron disciplinar a las comunidades a las reglas de control territorial
estatal, las practicas comunitarias territoriales ocurridas a través del tiempo a su vez colonizaron
aquellas versiones dominantes de la propiedad territorial para moverlas de un contexto estatal a
uno comunitario. Este traslape de las memorias alimentaron la estrategia de defensa territorial
en el contexto de un modelo neoliberal de extracciéon de minerales. En una época de derechos,
aunque limitados, la comunidad recuper6 su pasado para reclamar derechos de pertenencia a la
nacién y por tanto de derechos a decidir el destino del subsuelo a partir de su posesion historica
territorial.
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A antropdloga Sylvia Porto Alegre, nos anos oitenta, insistia em afirmar em um de seus
textos que a “tese do desaparecimento” se constituiu um eixo central nos estudos sobre as popu-
lagbes indigenas no campo disciplinar da antropologia. Ou seja, os estudos vao ser direcionados
para uma categoria que a autora denomina de “ausentes”. Ela adverte que as pulag¢des indigenas
estdo presentes e que na realidade dever-se-ia estudar essas populagdes ocultadas pela legislacao
do século XIX, que sem duvida foi a forma mais competente de invisibilizar os povos indigenas
no territorio nacional. Até a referida década, a preocupacido das pesquisas era entender o porqué
do desaparecimento dos povos indigenas. De acordo com Sylvia Porto Alegre, o “conceito é utili-
zado tanto no discurso dos contempordneos como na historiografia de forma ambigua e vaga, sem
que fique claro em que consiste e qual o seu sentido”. Mas adiante no mesmo texto ela enfatiza que,

O termo “desaparecer” deriva de uma construgdo do latim, onde apparescere signifi-
ca “tornar-se visivel’, “mostrar-se”. Se apparescere é tornar-se visivel. des-aparescere é portanto
“deixar de ser visto’, “sumir-se”-. Isso permite dizer que o significado do «desaparecimento é
determinado pela preexisténcia do “aparecimento”. No caso do indio, ele aparece e ganha visibi-
lidade na medida em que se apresenta como uma realidade problematica a ser enfrentada pelos
interesses contrariados do projeto colonizador. Resolvido o “problema’, o indio deixa de ser visto:
desaparece (PORTO ALEGRE, 1992:214).

Um dos aspectos metodologicos importantes da pesquisa antropolégica sobre as popula-
¢des indigenas, nos estados do Nordeste, durante os anos oitenta, sera justamente a busca de fon-
tes histdricas e a demanda de contextualizacao histérica e politica dos indios nos atuais contextos
desses estados. A antropologa Beatriz Dantas, inaugura no inicio dos anos oitenta o que sera uma
dire¢do dos estudos de antropologia politica sobre os povos indigenas, por ela denominada de
Histéria de Grupos Indigenas e Fontes Escritas: O caso de Sergipe, texto posteriormente publicado
na Revista de Antropologia da USP, vol. 30 em 1987. A necessidade de dar visibilidade a uma
literatura escrita sobre os povos indigenas sera de fato um aspecto metodoldgico central para a
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produgdo de conhecimento sobre estas populacdes. Mais tarde, pesquisadores do Programa de
Pesquisas sobre Povos Indigenas do Nordeste Brasileiro (PINEB) da UFBA, dardo maior énfase
nessa abordagem, tal como esta desenvolvido no trabalho dos antropdélogos Beatriz Dantas, José
Augusto L. Sampaio e Maria Rosério G. de Carvalho, intitulado de Os povos indigenas no Nordes-
te brasileiro: um esbogo histérico’.

Outro dado importante sobre o desenvolvimento das pesquisas antropolégicas em Per-
nambuco, que tem um rebatimento nas investiga¢des sobre identidade e relagdes interétnicas
desenvolvidas, principalmente, ap6s o impacto da Semana de Arte Moderna de 1922. Trata-se da
realizacdo do importante Congresso Afro-Brasileiro, realizado no Recife, em 1934, sob a coor-
denacdo de Gilberto Freyre, Ulisses Pernambucano, René Ribeiro, entre outros colaboradores,
que atuam na capital pernambucana no 4mbito das pesquisas sobre o referido tema (FREYRE,
1937:348).

Esse congresso, na minha analise, vai, sem duvida, dar a base do que eu chamaria de
institucionalizagcdo da pesquisa antropologica sobre as relagdes interétnicas em Pernambuco.
Evidentemente, o modelo de pesquisa, que surge anteriormente em outros estados da Federacao,
baseada no que chamamos de “quatro campos” da Antropologia, esta sendo amplamente usado,
principalmente pelos pesquisadores do Museu Nacional. No Recife, porém, a pesquisa sobre as
relagdes interétnicas ndo surgira com esse embasamento, pois os pesquisadores sociais da tema-
tica da etnicidade terdo suas fontes metodoldgicas em outro modelo, que surge apds o referido
Congresso Afro-Brasileiro. Aqui, nesse texto, coloco esta abordagem, como sendo um importan-
te movimento para o desenvolvimento de uma dire¢do bastante especifica para a antropologia
politica no campo dos estudos sobre povos indigenas.

Percebe-se na atualidade, que o indio e as suas diversas representacdes estio presentes
em todos os setores da sociedade brasileira. Para aqueles que detém o poder, sdo essas imagens
e representacdes que muitas vezes decidem o destino de populagdes indigenas. Além das obser-
vacdes de Cortez (1975) e Santilli (2000), em distintos tempos, vamos encontrar um nimero
significativo de representagdes sobre os povos indigenas, presentes em todos os setores da so-
ciedade. O que ¢ importante salientar é que a atuagdo clara de grupos de pesquisadores tornou
imperceptiveis essas populagdes, apesar delas ainda existirem. Em outras palavras, os indios ndo
estdo “invisiveis’, ao contrario, eles estao presentes. Como ja dito em outros textos (ATHIAS
et al. 2007a:113), falar sobre a resisténcia indigena nas américas é apontar para um dos mais
importantes fendmenos sobre as relagdes interétnicas vividos até a presente data na historia da
humanidade.

O debate iniciado nesse texto vem do envolvimento do autor com o Nucleo de Estudos
e Pesquisas sobre Etnicidade (NEPE), que inicia as suas atividades em 1996, como grupo consti-
tuido formalmente no 4mbito do Programa de Pés-graduagdo em Antropologia da UFPE? e do
Diretdrio Geral dos Grupos de Pesquisa do CNPq, institucionalizado para atuar como um férum
de pesquisas, reunindo investigadores e estudantes, dentro de uma perspectiva interdisciplinar,
tendo como objetivo principal a atuacdo em pesquisas e estudos sobre o tema da identidade ét-
nica, etnicidade e das rela¢des interétnicas. A produgdo acerca deste fendmeno-processo social

1 Publicado por Manuela Carneiro da Cunha (1992).

2 Vele lembrar que o PPGA da UFPE vai incorporar pela primeira vez a linha de pesquisa Processos Identitarios
e Etnicidade apenas em 1996 quando o Programa estava completando 20 anos desde a sua criagéo.
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visa subsidiar a construgdo de conhecimento interdisciplinar nas areas da antropologia indigena,
etnologia brasileira, sociologia indigena, histdria, antropologia das popula¢des afro-brasileiras e
minorias étnicas. Situado neste contexto, apresento neste texto elementos para o debate no ambi-
to da etnologia indigena produzida no Brasil, nestas tltimas décadas. E, portanto, a tentativa de
sistematizacdo dos principais estudos académicos, a fim de oferecer elementos para o debate do
referido tema, a partir da produgdo do NEPE.

A Academia e os indios

O Brasil se tornou independente de Portugal em 1822, tornando-se Império, e posterior-
mente Republica, em 1889. E interessante notar que de 1808 a 1882, estima-se que 24 projetos
de fundag¢ao de universidades passaram pelo parlamento brasileiro, mas todos foram rejeitados
(AZEVEDO, 1955: 215), mostrando claramente o papel da Europa na formagédo universitaria de
brasileiros, que nesta ocasido era como lugar escolhido para a formagao. A tnica oportunidade
que os brasileiros tinham para estudar era viajar para Coimbra ou Paris. Entenda-se que se trata
da elite de uma sociedade escravagista, cujos “mazombos”, iam estudar na Europa. E justamente
na Europa que os brasileiros tomam consciéncia de sua pertenca a um “novo mundo’, buscando
assim uma identidade. Varios estudos foram realizados para refletir sobre essa identidade na-
cional. Evidentemente que os povos indigenas ndo fazem parte dos interesses académicos desses
jovens estudantes na Europa.

O ensino universitario na época do Império do Brasil era dado nos semindrios religiosos
ou nas escolas de Direito ou de Medicina. O Governo orientava seus esforcos para a criagdo de
escolas militares durante todo o século que precedeu a Republica. No século XIX, as formas de
pensamento dominantes estavam fundamentadas no Positivismo de Augusto Comte, base para
os principais estudos sobre identidade étnica.

No entanto, vale a pena notar, que durante o periodo do Romantismo na Literatura, a
produgcao literdria glorificava no Brasil o indio como ancestral, colocando-o até como simbolo
nacional. A lingua Tupi foi mesmo proposta para substituir o Portugués, como lingua nacional.
Os poetas e escritores do movimento “nativista” desconheciam de fato os indios e falavam deles
de maneira idealista, como se eles niao existissem mais. Gongalves Dias (1861: 5) é um dos repre-
sentantes deste Movimento. Os indios estdo presentes na literatura, mas completamente vistos
como desaparecidos.

Embora sensivel as questdes indigenas, conforme demonstra na sua vasta obra, como
no Dicciondrio da Lingua Tupy (1858) e no Os Timbiras (1857), isto nao o impediu de retomar o
ponto de vista da classe dominante, quando afirma:

A vantagem da frequéncia das escolas estaria principalmente em se desabituarem da
lingua geral que falam sempre, em casa e nas ruas, e em toda a parte. Se pouco se demoram nas
escolas, se tem essas longas interrupgdes de quatro meses e mais por ano, ¢ claro que conservarao

3 Mazombos ou mozombos se refere aos filhos de estrangeiros, portugueses ou nao, nascidos em territério que
seria o Brasil, que ainda ndo tinham gentilico bem determinado. Eram por vezes chamados de mazombos ou
mesmo de portugueses. Ver, por exemplo, Vianna Moog (1963, p. 122), que descreve a vida dos estudantes brasi-
leiros no estrangeiro, mais especialmente a dos mazombos, e a questdo de identidade.
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muitos erros de pronunciagdo e mesmo de linguagem, sem que isso deva reverter em desfavor
do mestre.

Ora, falando-se a lingua portuguesa, seria uma grande vantagem e mesmo se as criangas
ndo fossem para a escola por outra coisa, seria uma razao suficiente para que o “governo criasse
escolas primadrias no Solimédes” (DIAS, 1861: 6).

No “Poranduba Amazonense”, Joao Barbosa Rodrigues (1890) trinta anos depois do re-
latério de Gongalves Dias, em um verbete introdutério sobre os Juruparis, ele discute a tradu¢ao
para o portugués do termo Jurupari, finalizando sua exposi¢do sobre as diversas tradu¢des com
a seguinte afirmativa:

Para o tapuyo civilizado, o Yurupari é synonimo de Santan porque esse s6 conhece o
dragao apocalyptico; mas para o indio ndo doutrinado, ndo; porque para mim, que tenho lidado
com indios, e selvagens, de muitas tribos, e, ardilosamente procurado investigar suas crengas, o
indio nao conhece o demonio, sendo depois que os missionarios destampam, para eles vejam,
as caldeiras chamejantes, onde as almas ardem revolvidas pelos tridentes satanicos. Depois de
missionados, por toda a parte eles avistam o demonio, porque isso lhes ensinam os propagadores
da fé, como meio de melhor dominar-lhes as consciéncias e trazé-los a obediéncia passiva pelo
mando do terror (RODRIGUES, 1890:94).

Rodrigues, diferentemente de Gongalves Dias, procurava defender os indios de uma for-
ma bem realista e suas observa¢des no “Poranduba Amazonense” sdo bem pertinentes até hoje.
Talvez, com Rodrigues (1890), podemos ver o inicio de uma antropologia politica nascente no
Brasil, que se consolidaria com os textos de Curt Nimuendaju (1927)* e de Carlos Estevao de Oli-
veira (1938), na defesa dos interesses indigenas num Estado que tenta a todo custo invisibilizar a
sua presenc¢a na cena nacional.

Identidade Ftnica

Com a Constitui¢do Federal de 1988, a Fundacio Nacional do Indio (FUNAI) perde
sua atribuicao de “6rgao tutor” e o Estado brasileiro recupera a nogao de “direitos originarios”,
estabelecendo a cidadania plena para todos os povos indigenas em territdrio nacional. Isto vai
ser um marco importante na legislacao brasileira, com rela¢ao aos povos indigenas e também na
producdo antropolégica sobre os indios.

Com relagdo a nogdo de “Indio integrado,” havera uma reviravolta nas esferas institucio-
nais, pois deixam de vigorar os diversos estagios de integragdo e a nogdo de “relativamente inca-
paz” presente na legislacio brasileira e na Lei 6.001 de 1973 que rege (ainda) a relagdo do Estado
com os povos indigenas. Evidentemente, esta mudanca se dard também no cendrio dos estudos e
das investiga¢des sobre Etnicidade no campo disciplinar da Etnologia Indigena.

Desde os estudos de Roberto Cardoso de Oliveira, no final dos anos 1970, que as nog¢des
de aculturagdo, mudanga cultural e estagios de integracao vém sendo problematizadas no campo
da Sociologia e da Etnologia Indigena. Os pesquisadores do NEPE, desde 1996, utilizam essas
nog¢oes em suas produgdes no sentido de ampliar o debate sobre no¢do de identidade étnica e os

4 Aqui lembrando o relatério de Curt Nimuendaji “Reconhecimento dos Rios I¢ana, Ayari e Uaupés” escrito
em 1927 para o SPI, publicado por Alfred Métraux no Journal de la Société des Américanistes, em 1950 e reedi-
tado em 2015 (ATHIAS, 2015).
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processos de Etnicidade que estao ocorrendo em diversos Estados da regiao Nordeste, principal-
mente, no campo das emergéncias étnicas, que se efetivaram no Estado de Pernambuco durante
as décadas de 1980 e 1990.

Evidentemente, as preocupagdes académicas presentes nas investigagcdes sobre etnici-
dade, nos anos 1980, se centraram, sobretudo, nos estudos com uma metodologia onde estara
presente a documentagéo histdrica da presenca indigena no estado de Pernambuco e sobre os
movimentos de emergéncia étnica. Nesse momento da pesquisa sobre os povos indigenas do
Nordeste, surge uma nova abordagem em torno da nogao de “indios misturados”, desenvolvida
principalmente por Jodo Pacheco de Oliveira Filho e muito bem assinalada nos capitulos do livro
A Viagem da Volta (2004). Eu diria que estes estudos buscam visibilizar os povos indigenas com
aspectos metodoldgicos que apontam a histéria e a relagio com o Estado Nacional como eixos
centrais na produc¢ao de uma antropologia politica dos anos noventa em toda a regido. Estariam
na base e fomentariam outros sobre estudos sobre os processos de etnicidade desenvolvidos entre
os pesquisadores ligados ao NEPE.

Em 2003, foi produzida uma coletanea que agrupa os principais textos sobre os estudos
que estdo sendo realizados por pesquisadores vinculados ao NEPE, dando um passo na producao
tedrica dos processos de identidade étnica e etnicidade em varios grupos indigenas em Pernam-
buco, organizados pelo referido nucleo de estudos, publicados em dois nimeros tematicos da
Revista Anthropolégicas, v. 14, n. 1-2 (ATHIAS, 2003).

No entanto, as agdes legais no Judiciario estavam em pleno andamento nos diversos tri-
bunais. Os juizes ainda fazem mengéo e insistem, por exemplo, nos “estagios de integra¢do” e na
“noc¢do de aculturagido,” referidas nos artigos do Estatuto do Indio. A Constituicio Federal de
1988 reconheceu a diversidade cultural e a pluralidade étnica no Brasil (CF, Art. 215, § 10, e 216),
em que os indios e suas comunidades ndo mais estao sujeitos a classificagdo de isolados, em via
de integragdo e integrados, preservando-se amplamente os seus direitos. Ainda, este mesmo texto
constitucional reconhece a organizagdo social, costumes, linguas e tradi¢des dos indigenas e os
direitos origindrios sobre as suas terras, adotando os critérios de cunho etnoldgico, como instru-
mentais de aferic¢ao mais adequados e precisos do relacionamento entre indigenas e os membros
da sociedade nacional. A entdo previsdo de sujei¢ao do indio ao “grau de integragdo” consiste em
matéria derrogada no texto da Lei 6.001/73, por néo ser referendada pela Constituicdo Federal de
1988, que substituiu a perspectiva etnocéntrica da “incorporagao dos indios a comunhéao nacio-
nal,” por aquela de respeito e protecao a diversidade étnica e cultural dos povos indigenas.

A adocio dos valores intrinsecos tornou, portanto, ultrapassada a concepgdo do indige-
na, enquanto portador de incapacidade e das escalas de isolados, em via de integracdo e integra-
dos a comunhdo nacional. Por outro lado, a Convengdo n° 169 da OIT, com vigéncia promulgada
na esteira das modernizagdes introduzidas pelo texto constitucional de 1988, e referendada pelo
Congresso Nacional em 2002, tornou superada a entdo previsdo de integragdo do indigena, ao
reforgar os “critérios de cunho etnoldgico,” tal como prescrito em seu artigo 8". A aferi¢do do en-
tendimento do indio, portanto, ndo se da a partir de seu suposto “grau de integragdo” a sociedade
envolvente, mas dos elementos de sua organizagdo social, costumes e tradi¢des, que garantem
o tratamento isonomico entre indios e ndo indios. Ndo ha, portanto, nunca mais, que se tratar
de indios “integrados” ou “nao integrados” para efeito de auferir-lhes ou diminuir-lhes direitos.
Todos os indios, independente do tipo e intensidade de contato que mantenham com a sociedade
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nacional, t¢ém os mesmos direitos (SOUZA LIMA; BARROSO-HOFFMANN, 2002).

Com o advento da Constituicao de 1988, migrou-se de um regime de tutela dos povos
indigenas, para um regime de prote¢ao, com o reconhecimento da capacidade civil e postulatoria
dos povos indigenas, embora remanescendo ao Estado o dever de prote¢do dos indios e de suas
comunidades e de seus bens, a semelhanga do que ocorre com os idosos que, a despeito de serem
dotados de capacidade civil, gozam de protecao especial do Poder Publico. A FUNAI permanece
com a atribui¢do institucional de defesa judicial dos direitos e interesses indigenas, nos termos da
Lein° 5.371, de 5.12.1967, e da Lei n° 6.001, de 19.12.1973 - Estatuto do Indio.

No campo das pesquisas sobre Etnicidade, foram realizados varios estudos que vao ser
amplamente desenvolvidos sobre as questdes atuais e pertinentes a respeito dos povos indigenas,
mostrando claramente o contexto atual de diversidade cultural e de compreensido de mundo dos
diversos povos, que foram o foco desses estudos durante esse periodo. Estas questdes vdao encon-
trar paralelos em situagdes etnograficas na América Latina, muito bem delineados nos trabalhos
de Miguel Bartolomé (2006). Sdo questodes relacionadas especificamente com as relagdes inte-
rétnicas entre indios e sociedade nacional e vao estar retratadas em duas coletaneas de ensaios
organizadas pelos pesquisadores vinculados ao NEPE (ATHIAS, 2003 e 2007).

Um dos trabalhos de Roberto Cardoso de Oliveira, Sociologia do Brasil Indigena (1978),
ainda atual para entender as diversas interfaces desses estudos que sdo produzidos sobre os po-
vos indigenas e os processos de negociagdo com a sociedade nacional, discute amplamente os
elementos da relagido dos indios com o Estado e com o Governo (em diversos ambitos), procu-
rando problematizar que somente a partir de uma compreensio ampla do fato de que existem,
no Brasil, varios grupos étnicos diferenciados, e consequentemente problemas diversos, que se
pode chegar a uma politica indigenista mais adequada para os povos indigenas. E admitindo a
existéncia de etnias dotadas de especificidades que se pode tentar estabelecer uma politica mais
racional e reparar os desgastes ja causados pela insisténcia secular em considerar o indio como
igual em todos os lugares.

Um dos eixos norteadores da pesquisa académica sobre as relagdes interétnicas espelha-
das nas orientacdes de Roberto Cardoso de Oliveira (1978), que com inten¢do de descrever as
atitudes tomadas em relagdo aos povos indigenas, elaborou quatro tipos de mentalidades existen-
tes na administragdo publica, que ele denomina de “Obstaculos ideoldgicos a um indigenismo ra-
cional”. Para Cardoso de Oliveira, existe a mentalidade estatistica que se preocupa com nimeros:
“Por que se preocupar com alguns milhares de indios, se o grande problema do pais é o destino
de 120 milhoes de habitantes?”. Neste caso, sé a quantidade importa. Esta mentalidade pode
ainda se exprimir na seguinte questdo: “Que significa a morte de algumas centenas de indios se
no Brasil milhares de criangas morrem diariamente?”. As outras correntes estdo relacionadas por
Cardoso Oliveira como: mentalidade romantica, mentalidade burocratica e a mentalidade em-
presarial. Essa tipologia que vai desde a visdo do indio puro e ingénuo expresso por um sistema
sociopolitico do “bom selvagem” até aquela em que os indios sdo vistos como improdutivos, pre-
guicosos, etc. Esta ultima mentalidade, descrita pelo autor, ganha aos poucos os setores oficiais,
a ponto de integrar o programa de partidos politicos de sustentacdo do Governo. Seria possivel
dizer, que esta mentalidade sempre existiu no Brasil, desde a coloniza¢io até nossos dias. Os in-
dios representam apenas méao de obra para os grandes investimentos e, ainda, se eles sdo aceitos
como indios. De fato, medidas oficiais durante a década de 1980 tentaram, na verdade, reduzir a

EntreRios — Revista do PPGANT -UFPI « 1¢ Edi¢cdo



Renato Monteiro Athias 97

identidade étnica a uma questdo de sangue. A Funai propde, na ocasido, a nogao “critérios san-
guineos” entre certos grupos indigenas do Nordeste brasileiro, pretendendo com isso identificar
a identidade indigena dessas populagdes.

A tipologia de “mentalidades,” apresentada e discutida por Cardoso de Oliveira, pode-
riamos acrescentar outras ainda, mas nos contentaremos em assinalar aquela de “imagem salva-
dora’, ainda existente entre os missionarios de diversas confissdes cristds, que consiste “salvar”
os povos indigenas pela submissdo ao cristianismo. Na pratica, esta visdo levou muitos indigenas
a negar aspectos de sua propria cultura, e, sem duvida, esta mentalidade, pelo que se tem docu-
mentado até hoje, foi aquela que provocou as piores desintegracdes entre sociedades indigenas,
desde o periodo colonial. Com efeito, os missionarios, catolicos e evangélicos, estdao hoje pratica-
mente em todas as areas indigenas. Diante disso, acredita-se que, de modo geral, a sociedade na-
cional continuard a ter uma visdo deformada sobre os indios, enquanto ela ndo tiver consciéncia
da presenca de povos culturalmente diferenciados em todo o territério nacional. Vale mencionar
o texto de Roberto Cardoso de Oliveira (2005), a respeito da problematizacdo que ele faz sobre
o multiculturalismo, que deu orientacao para o debate entre os varios pesquisadores, durante
a conferéncia de abertura da I Jornada de Estudos sobre Etnicidade, organizada pelo NEPE e
realizada na UFPE, entre os dias 21 e 22 de setembro de 2005, com participa¢do ampla dos pes-
quisadores e estudantes vinculados ao Nucleo. Este texto também fez parte do primeiro capitulo
do livro de Roberto Cardoso de Oliveira (2006), intitulado Caminhos da Identidade: ensaios sobre
etnicidade e multiculturalismo.

Diferentemente daquilo que Eduardo Viveiros de Castro expressou em entrevista, o Bra-
sil ndo esta se “reindigenizando”. Ainda esta longe de acontecer!® Na realidade, o que ficou enco-
berto foi 0 enorme preconceito que a sociedade dominante ainda mantém em relagdo aos povos
indigenas. A “por¢do minoritaria” estd em evidéncia, mas ndo nessa perspectiva enfatizada na
entrevista, pois até mesmo as etnogéneses estao sendo postas em causa em diversos processos de
regulacdo fundidria. Os povos indigenas ainda nao fazem parte da “consciéncia nacional”, mesmo
com a imprensa noticiando os acontecimentos, ainda parece como se eles nao estivessem vivendo
em territério nacional.

No século XIX, comec¢a uma procura por uma identidade nacional, sobretudo na lite-
ratura. O indio aparece como um representante desta identidade. Na mesma época, surgem as
teorias deterministas baseadas no clima e na raga, que afirmam a superioridade branca, criando
desta maneira questdoes embaragosas para a classe dominante em relagdo a sua identifica¢do com
o indio. Além do mais, em um pais como o Brasil, era impossivel, segundo os adeptos da doutrina
racista do Conde de Gobineau, ter uma civilizagio, devido ao fato de que a mistura de ragas era a
causa de sua degenerescéncia (VIANNA MOOG, 1963: 12). No Brasil, esta teoria sera reforgada
durante o periodo que vai da Republica até o fim da Primeira Guerra Mundial, quando alguns
intelectuais brasileiros apresentam a tese do “branqueamento™.

No inicio do século XX, as escolas de ensino superior, que predominavam no Brasil, eram
as de Direito, Medicina e Engenharia. Estas faculdades sdo na maioria iniciantes e recebem a in-
fluéncia europeia, sobretudo alema e francesa, através de livros. Na realidade, pode-se perceber

5 Sobre isso, ver, por exemplo, a introdugdo de Renato Sztutman (2008) a entrevista com Eduardo Viveiros de
Castro.

6 Sobre essa questao, veja, por exemplo, os textos publicados por Peter Fry et alli. (2007).
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trés correntes bem demarcadas nos meios intelectuais, para explicar a formagdo da identidade
brasileira. A primeira corrente, a chauvinista e ufanista, reagia contra as posi¢oes europeias, di-
zendo que o Brasil era destinado a ser um grande pais, em virtude de que sua grande riqueza sao
os recursos naturais. Um protétipo do grupo poderia ser o escritor Afonso Celso (1997), que no
inicio do século XX discute fundamentalmente a proposicio “Porque me ufano do meu Pais” A
segunda corrente de pensamento se baseava nas teorias europeias do determinismo geografico e
climatico. Quanto ao terceiro grupo, reagia violentamente contra todo o tipo de teoria que viesse
do estrangeiro, sem, no entanto, falar claramente sobre essa identidade nacional. Os seus adeptos
pensavam que a solu¢do dos problemas nacionais deveria aparecer apds uma andlise profunda
do processo historico brasileiro. Alguns, entre eles, tinham por argumento o fato de as teorias
racistas terem sido elaboradas em paises pequenos e que em virtude disto ndo tinham nada a ver
com um pais como o Brasil. Com isto, ressaltava-se a cria¢ao de uma nova mentalidade que devia
procurar solu¢des brasileiras para um problema nacional.

Este tipo de nacionalismo e de busca por uma identidade brasileira vai eclodir na famosa
Semana de Arte Moderna realizada em Sao Paulo, em 1922, por ocasido do centendrio da Inde-
pendéncia do Brasil. O movimento que nasceu dai ficou conhecido como Modernista, e se inspi-
rava nas vanguardas francesas e italianas. Insistia que a literatura e as artes fossem baseadas nos
temas considerados nacionais. Na base do Modernismo, podia-se perceber uma ruptura com as
tradi¢coes académicas que caracterizavam as producdes intelectuais. Este movimento propunha
novas concepgdes orientadas para tudo o que pudesse ser identificado como puramente brasilei-
ro. “Tupi or not Tupi, thats the question,” proclamava o Manifesto Antropofagico de Oswald de
Andrade, que ilustrava a maneira de conceber o indio por este movimento, que tinha também
por objetivo a procura de uma identidade nacional. Essa questao da identidade nacional ainda
¢ parte essencial do debate sobre a identidade étnica. Os processos identitarios abordados nas
pesquisas do NEPE, nestes altimos vinte anos, permitem também ver uma discussdo sobre a
identidade brasileira no imaginario dos povos indigenas.

No Romantismo, como assinalamos anteriormente, procuram-se caminhos similares, e a
imagem do indio foi utilizada nas Artes e Literatura. Mas era representado como ingénuo, puro,
forte, etc., o que ndo correspondia a realidade. Na época do Modernismo, certos clichés foram
retomados, mas, a0 mesmo tempo, as campanhas, visando denunciar e esclarecer sobre a situa-
¢io dos indios, eram conduzidas pelo Servico de Protecdo ao Indio (SPI), criado em 1910 pelo
Marechal Candido Rondon, resultado dos ideais do Apostolado Positivista do Brasil. No inicio,
estes pensamentos ddo sustentacao ideoldgica a politica indigenista dos governos que se sucede-
ram até a Constituinte de 1988.

A preferéncia por temas brasileiros levara os intelectuais modernistas as origens. O re-
torno a realidade brasileira vai aparecer nas produgdes literarias da época. O espago criado por
este movimento colocara o “indio” - concebido como uma categoria genérica — no cendrio destas
produgdes. Macunaima, a obra classica de Mario de Andrade, mostra todos os problemas que se
colocam no momento do contato do indio com a sociedade nacional. Nasce talvez ai a no¢ao dos
hibridismos, e todas as consequéncias para os povos indigenas, transformando suas identidades,
a partir do contato com a sociedade nacional, que vai tomar forma com os escritos de Néstor
Garcia Canclini (1990) e outros no final do século XX, fortemente ancorado nas perspectivas dos
estudos culturais.
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As monografias sobre as populagdes indigenas na primeira metade do século passado,
quase todas escritas em linguas estrangeiras, foram traduzidas para portugués e utilizadas pelos
que se interessavam por temas nacionais e viam no indio a expressao do que é “puramente brasi-
leiro.” Pode-se afirmar que o Modernismo foi um periodo de transi¢do de uma fase de negativida-
de para uma fase construtiva dos ideais nacionais. Desta maneira, 0 Modernismo influenciou as
Ciéncias Sociais no Brasil, na medida em que um espaco se abriu para jovens pesquisadores que
se propunham encontrar uma explicagdo para a realidade brasileira, com o maior rigor cientifi-
co. Gilberto Freyre (1954), Sérgio Buarque de Holanda (1997) e Caio Prado Junior (2011), entre
outros, produziram ensaios sobre o processo da formagao sociocultural do Brasil, incluindo uma
representacdo sobre os povos indigenas nesse processo, dando assim outras possibilidades de
interpretagdo a respeito da identidade nacional e da relagdo do Estado com os povos indigenas.

No final dos anos 1980, até inicio dos anos 2000, percebe-se na literatura produzida sobre
as questdes étnicas um aumento significativo na produgdo académica relacionada com os povos
indigenas em Pernambuco. Neste sentido, os pesquisadores do NEPE procuraram dar evidéncia
para as situagdes etnograficas em que se encontram os povos indigenas. E alguns destes estudos
foram promovidos pelo Estado para o reconhecimento dos diversos territdrios indigenas. Veja,
por exemplo, os estudos de Vénia Fialho (1992) sobre os Xucuru, dando inicio a uma série de in-
vestigacdes que iriam se desenvolver, principalmente no referido Estado, junto também a outros
povos. Todos estes estudos, com um carater monografico, sdo feitos em forma de dissertagdes
de mestrado e teses de doutorado do Programa de P6s-Graduagdo em Antropologia, onde esta
situado o NEPE. Nessa lista, percebe-se um crescimento de estudos especificos sobre os povos
indigenas, a partir de 1996 em diante.

Essas produgoes etnograficas destes ultimos 20 anos vdao também se dissociar completa-
mente das “visdes estereotipadas” amplamente difundidas a respeito das sociedades indigenas e
centrar na produgdo de conhecimento antropoldgico e nas especificas etnografias desses povos.
Estes estudos sdo subsidios para o reconhecimento formal dessas sociedades, mostrando a resis-
téncia e a capacidade de elaboragido cultural que esses povos possuem sobre o entendimento de
seus proprios territdrios e o continuo processo de negociagdo com o Estado, em situagdes muitas
vezes complicadas, de muita intolerancia.

A coletanea publicada em 2007, intitulada Povos Indigenas de Pernambuco - Diversidade,
Identidade e Conflito (ATHIAS, 2007), com todos os capitulos escritos pelos pesquisadores do
NEPE, vai, justamente, colocar nos debates sobre os povos indigenas, elementos tanto teéricos
quanto metodoldgicos, a partir do que poderiamos chamar de uma Antropologia Politica con-
textualizada a respeito dos povos indigenas de Pernambuco, que vem sendo produzida e provo-
cando um amplo debate sobres as questdes que envolvem os processos de Etnicidade, sobretudo,
como falamos anteriormente, o do reconhecimento étnico por parte do Estado brasileiro.

Antropologia Politica

Os estudos produzidos no ambito do NEPE, durante estas duas dltimas décadas, situam-
-se no campo mais amplo que denominamos de Antropologia Politica situada, geopolitica e refe-
renciada a regido dos Estados do Nordeste do Brasil. Ou seja, buscando explicar como os indios
compreendem sua presenca e seus contextos politicos sociais especificos, ou ainda, como eles
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significam a pratica relacionada com suas situagdes historicas, seus didlogos e suas manifestagdes
mais amplas com os contextos sociais. Estes estudos vdao pondo de lado as abordagens essencia-
listas sobre a identidade étnica (ATHIAS, 2007), caracterizando esse campo de um entendimento
mais amplo dos processos sociais, tais quais desenvolvidos, procurando evidéncias, privilegiando
as técnicas de coleta de dados qualitativas, para compreender a maneira pela qual as relacdes de
poder surgem em determinado contexto social em que se encontram os povos indigenas, cuja
compreensdo adquire maior possibilidade de explicar essas situagdes etnograficas.

Estes estudos tém suas origens em trabalhos anteriores dos antropélogos Silvia Porto
Alegre (1996; 1998a 1998b) e Joao Pacheco de Oliveira Filho (1993, 1996), que nos anos 1990
deram, sem duvida, a maior visibilidade para as questdes étnicas nos Estados do Nordeste do
Brasil. Pode-se dizer que estes estudos se situam na fronteira entre as perspectivas processualista
e essencialista dos processos de Etnicidade, cuja abordagem assume a proposi¢do dos estudos
étnicos de Fredrik Barth. As emergéncias étnicas e as etnogéneses marcam o conjunto destes
estudos realizados nos finais dos anos 1980, dando lugar a um numero significativo de etnias que
passam a marcar o movimento indigena. Estes estudos foram fundamentais para novos referen-
ciais na produgdo do saber no campo da Etnologia Indigena.

Enfatizo que estes estudos produzidos sobre as sociedades indigenas, desde o final da dé-
cada de 1980, vao permitir a formagdo de uma Antropologia Politica com uma orientagdo muito
forte nas descri¢des dos dinamismos sociais e das légicas culturais. Tais estudos vao dar conta de
diferentes elementos que articulam as relagdes interétnicas nos diversos Estados da regido Nor-
deste do Brasil, com um acento bastante centrado em descri¢des etnograficas sobre o impacto do
Estado, da sociedade dominante sobre os indios. O mapeamento sobre os povos indigenas, pro-
duzido nestes estudos, realizados no inicio dos anos 1990, procura apresentar as diversas respos-
tas dos povos indigenas sobre essa relagao com a sociedade nacional, mostrando claramente que
a previsao descrita por Darcy Ribeiro (1978) de que os “remanescentes” indigenas do Nordeste
estavam completamente assimilados a sociedade nacional, ndo poderia ser sustentada. No entan-
to, a perspectiva colocada pelos novos estudos sobre Etnicidade ganha um ntimero significativo
de antropdlogos que irdo utilizar essa nova abordagem teérica, discutida nos inicios dos anos
1970, para pensar os diversos contextos etnograficos onde esses povos se localizam nessa ampla
regido. As produg¢des académicas, nesse periodo, mostram que o entendimento mais profundo
poderia existir nas fronteiras étnicas. No inicio do milénio, varios povos em Pernambuco se
manifestam claramente com uma identidade prépria e um processo consolidado de emergéncia
étnica ou como eles mesmos denominaram de “povos resistentes” (ATHIAS, 2007: 67).

Nesse sentido, o texto inspirador sobre esses debates académicos foi o do antropélogo
Fredrik Barth, recentemente falecido, que em 1969, através de seu livro, intitulado Ethnic Groups
and Boundaries: the Social Organization of Culture Difference, provocou inumeros cientistas
sociais a reexaminar suas abordagens tedricas com relagdo aos estudos das relagdes interétnicas.
Ainda, Roberto Cardoso de Oliveira (1976), através de seu livro Identidade, Etnia e Estrutura
Social, reproduz para os antropdlogos brasileiros, em parte, as principais posi¢oes de Frederik
Barth, inspirando muitos outros antropélogos em suas produgdes académicas sobre questdes das
relagdes interétnicas entre os povos indigenas no Brasil. Pode-se dizer que até a primeira década
do século XXI, este pensamento inspirara o debate e sera um contraponto a posi¢ao para além da
concep¢do Weberiana de “comunidades étnicas” (WEBER, 1991 [1922]).
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A énfase dada por Barth se situa no que ficou conhecido sobre sua analise dos
grupos étnicos e dos processos politicos no Vale do Swat no norte do Paquistdo, bem como no
seu estudo sobre processos microecondmicos e empreendedorismo na area de Darfur, no Sudao.
Estes estudos foram aceitos como exemplos cldssicos de uma andlise formalista na Antropologia
Politica. Ele foi o autor do livro Ethnic Groups and Boundaries (BARTH, 1969), no qual descreve
uma abordagem para os estudos sobre Etnicidade, que se concentra nas negociagdes em curso
de fronteiras politicas e sociais entre grupos étnicos. Esta perspectiva foi amplamente usada nas
produgdes académicas de pesquisadores do NEPE, discutindo que os grupos indigenas nao estao
isolados culturalmente, mas fazem parte de um contexto mais amplo. Barth (1969, p. 9) se afastou
das nogdes antropoloégicas primordiais de etnicidade, concentrando seus estudos na interface
e interagdo entre os grupos que deram origem a tais identidades. Estes estudos podem ser en-
contrados em publicagdes organizadas por Renato Athias (2003, 2007, 2007a) e Peter Schroder
(2012).

Etnologia e Identidade étnica

O debate sobre a identidade étnica é o principal tema que interessa praticamente a todas
as disciplinas das Ciéncias Sociais. A identidade tem sido o centro de interesse dos etnoélogos
que estudam determinados grupos sociais na regido Nordeste do Brasil. Esta tematica também
esta situada no campo disciplinar da Histéria. A identidade faz parte da dinamica dos estudos
antropoldgicos com grupos sociais especificos. Pode-se afirmar que o conjunto de trabalhos pro-
duzidos pelo NEPE, nestes tltimos vinte anos, tem sido marcado pelos estudos sobre identidade.
Estes trabalhos tém discutido amplamente o fortalecimento das identidades indigenas, buscan-
do, sobretudo, entender os grupos étnicos nesse contexto de etnogénese, visando oferecer, ainda
mais, subsidios para a manutenc¢io das identidades étnicas.

A questdo da identidade tem estado na ordem do dia. Claude Lévi-Strauss (1977: 9) afir-
mou que a “crise de identidade seria 0 novo mal do século”. Até o presente, este debate sobre a
identidade tem sido parte fundamental dos estudos da Etnologia Indigena, pois se percebe que
os estudos e a investigacdo etnoldgica tém sido, de fato, o grande propulsor de trabalhos que de-
batem esta questdo no ambito dos povos indigenas no Brasil.

Como foi mencionado anteriormente, ndo se pretende abordar de maneira exaustiva
todos os trabalhos produzidos no dmbito do NEPE e refor¢ar que as pesquisas desenvolvidas se
centraram no debate da identidade étnica no contexto das emergéncias de identidades indigenas
nestes tltimos vinte anos em Pernambuco e em outros Estados do Nordeste.

Desde a década de 1960, aparecem muitos estudos sobre a questao da identidade étnica,
nao apenas na América Latina, mas praticamente em todos os lugares na formagdo dos Esta-
dos recentes. Nao seria exagerado afirmar que a questdo da identidade étnica levou a criagao
de numerosos Estados nacionais, principalmente no continente africano, onde existem grupos,
sociedades que lutam pela criagdo de um Estado que os represente. Recentemente, a Europa do
Leste criou varios Estados nacionais, que surgiram a partir da reafirmacao de identidades étnicas
e uma reafirmagdo de especificidades culturais. Grande parte das identidades étnicas que surgi-
ram nos anos 1990, no Nordeste, aparece de situagcdes de desmembramento de identidades que
haviam sido constituidas nos anos 1950. Tais identidades sao fortalecidas a partir de movimentos
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especificos durantes esses anos, que buscam inclusive reelaborar suas tradi¢oes, baseadas em
uma ancestralidade reconstituida, em que os estudos do NEPE tiveram uma importincia funda-
mental.

A literatura etnografica fala muitas vezes de minorias, mas ha casos em que nao sdo ape-
nas “minorias’, mas maiorias nacionais que reivindicam uma representacdo. Referimo-nos, por
exemplo, a questdo dos Curdos, no Oriente Médio, que atualmente chegam a cerca de 22 milhoes
e que continuam a lutar pela autodeterminagio e pela formac¢do de um Estado nacional que os
agrupe.

No que concerne a América Latina, importantes trabalhos abordaram recentemente a
questao da identidade. No Peru, por exemplo, uma obra coletiva de um grupo de antropélogos,
intitulada Problema Nacional, Cultura y Clases Sociales, do Centro de Estudos e de Promogéo do
Desenvolvimento - Lima - e Clase, Estado y Nacion, de Julio Cotler (1978), em que se aborda
a questdo da identidade peruana, foram os principais trabalhos a dar possibilidade de debates e
direcionar outros estudos em areas, como na AmazoOnia.

O 41° Congresso Internacional de Americanistas realizado no México em 1974 trouxe
inimeras e importantes contribui¢des, sobretudo o Simposio, cujo tema foi Etnicidade e Identi-
dade Etnica na América Latina, organizado por Roberto Cardoso de Oliveira, com a presenca de
especialistas de varios paises.

Os estudos sobre o pluralismo étnico, assinalado por Miguel Bartolomé (2006), ilustram,
de forma eficaz, as questdes sobre o pluralismo (étnico) existente nos atuais Estados americanos,
onde ha uma diversidade de etnias divididas por fronteiras nacionais. Podemos dizer o mesmo
em relagdo ao debate sobre a identidade nos paises africanos, muito bem abordado no volume
Pluralismo na Africa, editado por Leo Kupper e M. G. Smith (1971). Esta mesma problematica
aplicada na América Latina foi analisada no estudo de Rodolfo Stavenhagen (1972), The Plu-
ral Society in Latin América, produzido como resultado do encontro internacional “Meeting of
Experts on the Concept of Race, Identity and Dignity,” patrocinado pela Unesco e realizado em
Paris.

Os debates e as questdes reproduzidas nestes textos foram de alguma forma, retomados
em alguns estudos produzidos no ambito do NEPE, sobre os povos indigenas e comunidades
quilombolas em Pernambuco. Estas publicacdes abordam uma linha comum aos estudos sobre a
identidade, voltados em sua maior parte para a) as relacdes interétnicas enquanto manifesta¢oes
fenomenoldgicas da Etnicidade; b) a Etnicidade como identidade e como estratégia na concor-
réncia para obtencdo de recursos; c¢) a Etnicidade como carater cultural e d) a Etnicidade e rela-
¢do com a estrutura social.

Vale a pena mencionar estudos sobre identidade desenvolvidos num contexto urbano,
como nos mostra Abner Cohen (1972) no volume intitulado: “Urban Ethnicity;” organizado apds
o encontro da Associagao dos Antropodlogos Sociais da Comunidade Britanica, em 1971. Na in-
trodugao, Cohen (1974: IX) explica o que ele entende por grupo étnico: a) é uma coletividade que
partilha certos modelos normativos de comportamento; b) faz parte de um grupo populacional
e se relaciona com povos pertencentes a outras coletividades na estrutura do sistema social. Esta
defini¢do contrasta com a de Barth (1969), anteriormente assinalada. Sobre esta questdo dos in-
dios que moram na cidade, em contexto urbano, ndo houve um investimento em estudos, tanto
na cidade do Recife, quanto em outros centros urbanos do Estado. Ainda é uma questao a ser
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mais bem definida no ambito das pesquisas do NEPE.

Em Pernambuco e em geral no Brasil, as investigacdes sobre a identidade étnica come-
¢aram por uma reorientagdo teodrica dos estudos sobre aculturacgio, que foram fortemente mar-
cados pela tradi¢ao norte-americana. Tais conceitos apresentam uma perspectiva sobre a questao
nacional em que a classe dominante brasileira se orienta para a identidade étnica, sobretudo a
partir de conflitos existentes no Brasil apenas entre os negros e a populagdo de origem europeia,
ndo percebendo as questdes indigenas também como parte desses conflitos existentes em todo o
territorio nacional.

A Etnologia brasileira estd intimamente ligada, em seu desenvolvimento, a iniciativa de
etnélogos estrangeiros que fizeram numerosas expedi¢des ao Brasil, com o objetivo de procurar
objetos de arte indigena para as cole¢des de museus da Europa e para responder as questdes for-
muladas pelos europeus a época, como, por exemplo, o estado dos “povos naturais” e a tese da
“degenerescéncia das ragas”.

Etnologos e naturalistas alemaes estiveram no Brasil entre 1884 e 1914: Karl Von den
Stein, Paul Ehrenreich, Von Martius, Theodore Koch-Griinberg e Max Schmidt sdo os mais im-
portantes deste periodo. Von Martius explorou o pais de 1817 a 1920 ao longo de diversas expe-
di¢oes. Outros estudiosos realizaram expedigdes ao Brasil, como, por exemplo, Henri Coudreau
e Octavie Coudreau, Alfred Métraux, com importantes verbetes escritos na Bibliografia Critica
da Etnologia Brasileira, editada por Herbert Baldus (1954), e as referéncias sobre os povos indi-
genas nos Estados do Nordeste serdo pouco mencionadas. Eduardo Galvao (1957) vai situar um
territdrio especifico relacionado ao Nordeste em seu estudo sobre as “areas culturais” no Brasil,
compondo, assim, um mapa dos povos indigenas, ja anteriormente discutido na década de 1940
e significativamente exposto no mapa etnolinguistico de Curt Nimuendaju de 1943 e retomado
por Darcy Ribeiro (1977) em Os Indios e a Civilizagdo.

Por fim, outro elemento que se poderia ressaltar nos estudos sobre os povos indigenas
em Pernambuco, principalmente, sdo as investigacdes sobre fluxos e fronteiras culturais, bus-
cando entender as diversas configuragdes locais da produgédo sobre as questdes étnicas, bastante
centradas nas proposi¢oes e nos estudos realizados para o reconhecimento oficial de popula¢oes
indigenas. Estes estudos, em sua maioria baseados em uma Etnografia de grupos indigenas, as-
sinalam que existem outras formas de produgdo académica que vao contrapor os estudos das
“mesclas’, das “mudancas” ou das “hibridacdes” fortemente utilizadas em outras produg¢oes aca-
démicas. Estas produ¢oes académicas de antropdlogos vinculados aos pesquisadores do NEPE
insistem na andlise das culturas indigenas como identidades concretas que sdao construidas como
resultado dessas relagdes interétnicas em diversas situagdes etnograficas nos Estados da regido
Nordeste, principalmente, enfatizando uma perspectiva mais processualista do que essencialista,
assumindo como todos os fatos sociais e situagdes etnograficas sao fortemente resultado de pro-
cessos historicos que devem ser explicitados.

Nesse sentido, as descrigoes de processos de etnogéneses revelando as situagdes de confi-
guragdes étnicas mostram os movimentos politicos dos povos indigenas na conformagao do gru-
po “associativista” (FIALHO, 2003), que busca fortalecer a identidade em processo de reelabora-
¢do cultural. Esta conformacao social, na maioria dos casos, incentiva a uma légica politica com
uma dindmica politica muito bem descrita nos estudos de caso apresentados por Joao Pacheco de
Oliveira (2004), em seu livro A Viagem da Volta, e posteriormente em outra coletanea ja citada,
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Povos Indigenas de Pernambuco - Diversidade, Identidade e Conflito, organizada com textos dos
pesquisadores do NEPE (ATHIAS, 2007). Estes estudos explicitam a logica politica das deman-
das sociais de uma coletividade fortemente determinada a levar até as ultimas consequéncias as
lutas pelo reconhecimento étnico, por parte do Estado brasileiro, incrementando todos os meca-
nismos de mediagdo em que a produg¢io antropologica é essencial nesses contextos, marcando o
protagonismo indigena nesses processos de reconhecimento e de demandas fundiarias. Novas li-
derancas e novas estratégias de negociagdo com o Estado aparecem no cendrio politico dos povos
indigenas. Vale lembrar aqui os trabalhos recentes, como os de Carmen Lucia Silva Lima (2010)
e de Kelly E. de Oliveira (2010), entre outros, que discutem as questdes relacionados ao processo
de representagdo politica e identidades tanto em contexto urbano como parte de associagdes re-
presentativas, tais como a Articula¢ao dos Povos Indigenas do Nordeste, Minas e Espirito Santo
(APOINME), que dard lugar a propostas de pesquisas mais atualizadas sobre a perspectiva do
movimento indigena em Pernambuco e em outros Estados da regido Nordeste.
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Thomas Hylland Eriksen, antropdlogo noruegués, nascido em 6 de fevereiro de 1962, em
Oslo - Noruega, o nosso entrevistado, é detentor de um curriculo invejavel, constituido de uma
lista bastante extensa de livros e artigos que foram traduzidos para mais de trinta idiomas, o que
evidencia o alcance de sua produgdo. Atualmente exerce a fun¢do de professor no Departamento
de Antropologia Social da Universidade de Oslo. Presidiu a Associagdo Europeia de Antropdlo-
gos Sociais e ¢ membro da Academia Norueguesa de Ciéncias e Letras. Detentor de uma atuagao
politica bastante consistente, ele defende a insercdo da antropologia na esfera publica e nos de-
bates das grandes questdes atuais. Ao Brasil ele ja veio duas vezes para realizar conferéncias: III
Jornada de Estudos de Etnicidade, em Recife, na Universidade Federal de Pernambuco - UFPE
e, recentemente, a 30* Reunido Brasileira de Antropologia, em Jodo Pessoa, na Universidade Fe-
deral da Paraiba - UFPB. O livro Histéria da Antropologia, escrito em parceria com Finn Sivert
Nielsen, foi publicado em 2007 em nosso pais, oferecendo aos leitores uma boa sintese de historia
da nossa disciplina.

Na producao de Eriksen prevalece a abordagem comparativa e interdisciplinar, com
atencdo voltada para sociedades etnicamente diversificadas e culturalmente complexas. Possui
experiéncia de trabalho de campo em lugares bastante distintos tais como Trinidade, IThas Mau-
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ricio, Austrdlia e Noruega.

Inicialmente, em sua trajetdria, abordou os temas: etnicidade, politicas de identidade,
cosmopolitismo, direitos humanos, nacionalismo e globalizacdo. Atualmente, seu interesse esta
direcionado a analise das contradi¢cdes entre o crescimento e a sustentabilidade.

Em 2015 publicou uma biografia de Fredrik Barth, antropélogo também noruegués, que
¢ possivelmente o autor mais citado na abordagem de grupos étnicos no Brasil. Em relagdo a
etnicidade, tema bastante recorrente na Antropologia Brasileira, Eriksen tem uma contribuigao
significativa. Vale registrar que Roberto Cardoso de Oliveira, afirmou que ele tornou mais sensi-
vel e sofisticada a formulac¢ao tedrica de Barth, pois extrapolou a dimenséo da interacio e incluiu
as diferencas culturais na abordagem da etnicidade. Esta constata¢ao permitiu ao antropoélogo
brasileiro repensar a separacdo entre identidade e cultura, algo que ele assume ter efetivado no
estudo dos Terena citadinos.

Atualmente, Thomas Eriksen esta envolvido com o projeto Overheating, que visa refletir
sobre as crises da globaliza¢ao (econdmica e financeira, meio ambiente e climatica e identidade
e cultura). A pretensdo é contemplar as escalas global e local, mostrando através da etnografia a
existéncia da vida das pessoas que estdo inseridas em comunidades e integradas ao mundo do
capitalismo global.

Na entrevista concedida a revista EntreRios, ele compartilha sua experiéncia e os conhe-
cimentos acumulados ao longo de sua trajetdria. Aborda alguns dos temas por ele refletidos e
evidencia a percepgdo que tem sobre a Antropologia e a contribui¢cdo que podemos oferecer para
a superacao dos desafios presentes em nossa atualidade.

EntreRios: Como surgiu seu interesse pelo tema da etnicidade?

Thomas Eriksen: Obrigado pela pergunta. Nunca foi planejado. Quando eu fui enviado
para fazer trabalho de campo na Ilha Mauricio em 1986, eu estava planejando fazer uma etno-
grafia dos Crioulos, um grupo étnico que nao havia sido estudado pelos antropdlogos. Porém,
eu logo percebi que etnicidade era uma chave para entender muito da vida politica, social e
cultural na pequena ilha, mas demograficamente complexa. Entdo - como muitos antropo6logos
fazem - eu ajustei meu plano de pesquisa a luz das circunstancias e preocupagdes locais. Eu sai
da vila Crioula depois de alguns meses e comecei a coletar informagdes sobre as relagdes inte-
rétnicas, particularmente em relagdo a constru¢do da na¢ao. Entdo minha pergunta da pesquisa
principal se tornou: Como uma identidade nacional compartilhada pode ser reconciliada com
uma diversidade étnica bastante expressiva. Eu ainda estou tentando responder essa pergunta
por completo....

EntreRios: Qual foi a influéncia de Fredrik Barth na sua trajetoria de pesquisa?

Thomas Eriksen: Talvez, seja surpresa para vocés, mas Barth nunca foi meu professor; eu
acabei conhecendo-o melhor quase ao final do meu PhD. Meu principal orientador nos estudos
sobre questdes étnicas na Universidade de Oslo foi o menos conhecido, Harald Eidheim, cujo
pequeno livro Aspects of the Lappish Minority Situation (1971) mostrou ambos os constructos
sociais e a realidade social da etnicidade no extremo norte da Escandindvia. Porém, os escritos
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de Barth foram importantes para mim, e sua introducao ao Ethnic Groups and Boundaries foi
naturalmente um texto de referéncia. Depois, eu particularmente aproveitei seu trabalho sobre
sistemas de conhecimento e de relacionamento entre ethos e a¢do. Entao eu acho que vocé pode-
ria dizer que eu tive uma conversa ao longo da minha vida com as ideias de Barth, mas frequen-
temente sem a presenca fisica dele!

EntreRios: Frederik Barth é uma das referéncias tedricas mais utilizadas no Brasil para
discutir grupos étnicos. Como vocé avaliaria a contribuigdo dele a Antropologia?

Thomas Eriksen: Sua contribui¢do a antropologia ¢ multipla e mais variada do que tem
sido percebida por muitos. Apesar de sua pesquisa sobre diversidade étnica e pluralismo cultural
ser amplamente citada, seu uso anterior de “game theory”- teoria dos jogos- e sua visao transna-
cionalista de intera¢do humana — que mais tarde ele abandonaria — o levaram para muitos deba-
tes e tiveram um impacto significativo sobretudo no Reino Unido e Escandinavia. Seu trabalho
posterior sobre o conhecimento e seu pluralismo - seu livro Balinese Worlds de 1993 deve ser
mencionado - pois teve um impacto menos profundo do que merecia. Na verdade, alguns dos
debates atuais na antropologia sobre o conhecimento, no qual Eduardo Viveiros de Castro é um
dos principais colaboradores, podem ser percebidos no trabalho que Barth tinha feito no fim do
ultimo século. Entdo eu diria que Barth tem sido um grande ator em vérios campos da antropo-
logia, e ele foi ativo na antropologia por seis décadas.

EntreRios: Sua percep¢do da etnia é intimamente relacionada com o trabalho de campo
feito nas Ilhas Mauricio e Trinidad, no final da década de 80. Conte-nos sobre esta experiéncia e
como ela permitiu-lhe posicionar-se teoricamente.

Thomas Eriksen: Especialmente nas Ilhas Mauricio, onde fiz meu primeiro trabalho de
campo, foi extremamente estimulante. Era um lugar acolhedor, onde era relativamente facil re-
alizar o meu tipo de pesquisa. As pessoas estavam interessadas em conversar, e eu fiz muitos
amigos. No ambito teérico, a experiéncia de Mauricio me alertou para a necessidade de ver a
pequena escala em relagdo a grande escala e vice-versa. Eu argumentei que muito do que pare-
ce ser etnicidade deveria, de fato, ser entendido como expressdes de parentesco e vida familiar.
Ao mesmo tempo, as condigdes estruturais para criacdo de significado e estratégias individuais
em um nivel muito intimo foram criadas no ambito do Estado e da politica nacional - uma di-
mensao, incidental, que estava ausente na perspectiva de Barth. Em Trinidad, em 1989, eu fui
constantemente lembrado da necessidade de visualizar as circunstincias locais em uma pers-
pectiva historica e regional. Pode parecer trivial, mas como antropo6logos, muitas vezes temos a
tendéncia de negligenciar tudo o que ndo é parte imediata de nosso campo. A principal diferenca
entre Trinidad e Mauricio é o relativo poder simbdlico exercido por pessoas de origem africana e
indiana. A segunda ndo esta muito longe da india, enquanto que a primeira faz parte de um uni-
verso regional e caribenho fortemente marcado pela experiéncia da escravidao e da emergéncia
de uma identidade regional pds-emancipagdo. Até os Indo-Trinitarios sdo fortemente influen-
ciados pela cultura Afrocaribenha.
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EntreRios: O uso de Fredrik Barth permite romper com a abordagem cultural das identi-
dades étnicas. Definir um grupo étnico como uma forma de organizagdo social permitiu o desloca-
mento do foco no conteudo cultural para as relagoes sociais. Sua defini¢do de etnicidade contempla
a dimensdo da formagdo social e da interagdo; no entanto, vocé afirma que as diferengas étnicas
envolvem as diferengas culturais. Retomar a importancia da cultura significa juntar identidade e
cultura, uma relagdo presente na abordagem anterior da questdo. Isso ndo seria um retorno ao en-
foque culturalista?

Thomas Eriksen: Obrigado. Esta continua sendo uma pergunta muito importante. O
significado das diferencas culturais, como tal, que foi deliberadamente categorizada por Barth,
varia. As vezes, é insignificante, como no caso da Bosnia; mas diferencas de visdes de mundo, or-
ganizacdo familiar, as relagdes de género e assim por diante, na verdade podem desempenhar um
papel na manutenc¢io de fronteiras étnicas e, as vezes, na defini¢ao dos limites dos hibridismos e
fluxos culturais. Recentemente escrevi sobre o conceito de personalidade e a respeito disso, abor-
dando a obra de Marcel Mauss, Louis Dumont, e outros. Na periferia leste de Oslo, onde existem
as grandes e crescentes populagdes de imigrantes, muitos de origem do Paquistdo e Somadlia,
temos visto uma mudanga distinta entre a primeira e a segunda gera¢do. Enquanto na primeira
geragdo, a familia ocupou o lugar proeminente, para a segunda geragdo, auto realizagdo individu-
al é mais importante — para colocé-lo de forma contundente, houve uma mudang¢a de uma nog¢ao
sociocéntrica para uma nogao egocéntrica de personalidade. Esta convergéncia cultural com a
cultura da maioria individualista, no entanto, ndo conduz necessariamente ao enfraquecimento
das fronteiras étnicas. Entdo Barth ainda esta certo em salientar o social e ndo tanto o cultural.
No entanto, se negligenciarmos completamente a dimensdo cultural, existe uma vasta gama de
fendmenos que simplesmente se tornam incompreensiveis. Nao seria honesto, em muitos casos,
fingir que as diferencas culturais ndo tém impacto sobre as relagdes interétnicas.

EntreRios: Sua atengdo a cultura seria uma critica a teoria de Barth, que favorece as rela-
¢Oes sociais e, consequentemente, enfatiza a agdo do sujeito racional que age “livremente” motivado
por interesses?

Thomas Eriksen: Eu nem sempre concordei com as perspectivas de Barth e tenho sido
especialmente critico com o aspecto da abordagem que vocé alude. Nas minhas dissertagdes (em
Oslo, escrevemos duas; um diploma de estudos avancados e depois um PhD), utilizei Bourdieu,
os fenomenologos Alfred Schiitz e Anthony Giddens para complementar e interrogar a fic¢ao
do homem racional: somos governados por nossos préprios interesses, sim; mas esse interesse
vem de algum lugar - nossas origens e socializa¢do, nossas redes sociais e amigos, nossa religido
e personalidade. Como resultado, diferentes grupos étnicos podem na verdade encorajar seus
membros a terem prioridades bastante diferentes. Existem fluxos culturais através das fronteiras
e ha tanto o hibridismo quanto a variagdo individual. Ao mesmo tempo, é bastante claro pra mim
que Hindus em Mauricio, no geral, dao prioridade ao trabalho arduo e investimento no futuro
(as vezes se comportam quase como protestantes europeus), enquanto os crioulos priorizam a
solidariedade, a honestidade, a amizade e a liberdade individual. Estas diferencas reverberam em
toda sociedade das ilhas Mauricio e levaram os crioulos a serem deixados para tras no espetacu-
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lar desenvolvimento econdmico da ilha. Barth eventualmente também iria repensar seus pontos
de vista e se afastaria do seu individualismo metodoldgico inicial em sua obra posterior.

EntreRios: Outro aspecto importante na sua abordagem é a relagdo entre cultura, historia
e etnicidade, que nos permite considerar o contexto em que as relagdes sociais se desenvolvem. Isto
seria um avango significativo, considerando as andlises que privilegiam exclusivamente o processo e
as interagoes. Contudo, nesta perspectiva, o contexto antecede a agdo dos sujeitos, o que representa
um retorno ao primordialismo. Como sair deste impasse?

Thomas Eriksen: Acho que devemos aprender com os melhores praticantes de uma an-
tropologia historicamente informada, que também é baseada em trabalho de campo. Por décadas,
a negligéncia com a histdria foi uma das principais deficiéncias da antropologia, em ambos os la-
dos do Atlantico. Isso levou as pessoas a produzirem registros instantdneos descontextualizados,
tomemos os famosos africanistas britanicos, por exemplo, que raramente mencionariam o colo-
nialismo e o governo indireto como pré-condi¢des para a configurag¢do sociocultural particular
que estavam estudando. Um antropologo que expandiu a analise e aprofundou primeiramente a
perspectiva foi o falecido Sidney Mintz em seu trabalho sobre a economia de plantation de Porto
Rico. Enquanto tragava o surgimento de relagdes de propriedade, organizagao familiar, poder e
hierarquia para os primdrdios da coloniza¢do espanhola, ele também escreveu vividamente so-
bre o presente, muitas vezes focalizando biografias de individuos. No trabalho de Mintz, nao ha
indicio de um determinismo estrutural, mas ao mesmo tempo, as opgdes de seus informantes sao
restringidas profundamente pela historia. Assim, eu diria que, desde que fagamos corretamente
nossas etnografias, nao havera risco de primordialismo, apenas a constatagdo muito relevante e
necessaria de que nds, seres humanos, ndo agimos no vacuo.

EntreRios: Qual é sua percepgio sobre antropologia no Brasil e como vocé avalia nosso in-
teresse em sua produgdo?

Thomas Eriksen: Antropologia é uma disciplina mais importante no Brasil do que pos-
sivelmente em qualquer outro pais do mundo, principalmente pelo papel central desempenhado
pelos antropdlogos brasileiros em questdes indigenas. E ampla, viva e animada pelos mesmos
debates tedricos e preocupagdes empiricas que a antropologia na Europa e nos EUA, e ainda
assim, meu sentimento é de que ela tem o especifico sabor brasileiro. Assim como antropologia
australiana esta dividida entre aqueles que fazem estudos aborigines e todos os outros, no Bra-
sil, a antropologia é constituida pela poderosa tradi¢ao de estudar grupos indigenas e abrange
igualmente a abordagem de qualquer coisa, desde a cirurgia plastica e o transexualismo, até a
exclusdo urbana e as politicas raciais. Apesar de uma situagao politica dificil, parece-me que a
antropologia brasileira permanece muito viva e vibrante, traz vigor importante para a antropo-
logia mundial. A principal barreira é - como vocés sabem - a lingua. Meu portugués é pobre, e
isto vale para a maioria de nés fora do mundo lus6fono. Quanto a mim, sinto-me lisonjeado e
honrado por ter alguns dos meus trabalhos traduzidos no Brasil; devemos fazer um esfor¢o para
tornar a antropologia brasileira mais acessivel aos falantes de inglés.
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EntreRios: Na obra Engaging Anthropology: The Case for a Public Presence (2005), em sua
sentenga de abertura, vocé faz a seguinte afirmagdo: “a antropologia deveria ter mudado o mundo,
no entanto, o assunto é quase invisivel na esfera puiblica fora da Academia”. Com esta provocagio
vocé langa um desafio a seus leitores. De modo semelhante este desafio estd posto em What is an-
thropology? (2004). Na sua avaliagio, em que medida as técnicas de narrativa, género e estilos de
escrita podem engajar uma audiéncia mais ampla a alguns temas candentes da atualidade em que,
segundo vocé, a antropologia teria uma vital contribui¢do?

Thomas Eriksen: Para retomar o exemplo do Brasil, que conheco apenas superficialmen-
te, em seu pais, a antropologia as vezes fez a diferenga ao abordar temas candentes e conflitos na
sociedade. Nos, antropologos, muitas vezes temos um impulso quase instintivo de nos afastar-
mos das declaragdes normativas - como se fosse de alguma forma vulgar assumir posi¢oes politi-
cas - mas, ocasionalmente, sentimos que é necessario fazé-lo. No Brasil, o medo de serem vistos
como ativistas é, pelo menos em algumas partes da academia, menos inibidor do que, digamos,
no Reino Unido. Em termos mais gerais, eu diria que ha duas maneiras principais de podermos
fazer um impacto e sermos ouvidos: assumindo questdes que atraiam um publico mais amplo
ou escrevendo tdo bem que simplesmente as pessoas sejam seduzidas e enlevadas. No livro que
eu estou escrevendo agora, sobre os dilemas de combustiveis fdsseis e 0 meio ambiente em uma
cidade australiana, tento dialogar com colegas e australianos envolvidos. Sucesso, ainda nao sei;
mas para mim, é o que antropologia publica versa: produ¢ao de novos insights, mas transmiti-los
de uma forma que qualquer leitor inteligente com interesse no assunto possa compreender.

EntreRios: Em virtude dos processos de globalizagdo, amplos fluxos de migragao e medos
intensificados pelo terrorismo (inter) nacional, a incorporagdo da diversidade cultural tem se torna-
do um tépico tenso nas sociedades ocidentais. Em “Paradoxes of Cultural Recognition: Perspectives
from Northern Europe” (2009), editado por vocé, Sharam Alghasi e Halleh Ghorashi, as tensoes
acima mencionadas tem levado a uma mudanga de discurso das nagoes estado modernas. De qual-
quer forma, como demonstrado no livro, o reconhecimento cultural por meio de uma abordagem
culturalista teve o efeito paradoxal de alienar mais do que incorporar minorias. Explique como a
nogdo de identidade transnacional pode desafiar este culturalismo.

Thomas Eriksen: Talvez seja um bom exemplo de como podemos ir além do paradig-
ma cldssico de etnicidade e abordar a cultura e as diferencas culturais sem essencializa¢des. Ao
reconhecer politicamente a diversidade cultural, as autoridades — muitas vezes de maneira bem
intencionada - contribuiram para congelar os grupos e suas fronteiras, tornando as opgdes al-
ternativas uma fuga de uma identidade étnica minoritaria dificil. A politizagdo das diferencas
culturais, na Europa, especialmente através do Isla como um marcador de diferenca, enfraquece
a coesdo social e reduz a gama de opgdes disponiveis para o individuo. Leva a desconfianca e res-
sentimento na maioria e o recuo entre as minorias. Uma identidade transnacional pode ajudar a
afrouxar os lagos tanto com o estado-nagdo como com uma identidade minoritaria imposta. Nao
é suficiente — em algum momento, surgem demandas de lealdade — mas viver uma vida transna-
cional permite uma experiéncia de vida mais ampla e maiores possibilidades de definir a si mes-
mo, ao invés de ser definido pelos outros. Dito isto, no entanto, devo acrescentar que a solugao
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para os Estados-nacgdo deve residir no tratamento de todos os seus cidaddos como imbuidos de
igualdade de direitos civis, deixando a busca de sentido para eles mesmos. Se a integragdo social
estd em vigor, ¢ perfeitamente possivel viver com uma consideravel diversidade cultural, mas se
essa diversidade ¢ politizada, torna-se uma arma para os grupos de interesse, ao invés de uma
ferramenta para forjar uma vida com significado.

EntreRios: Vocé defende o uso da etnografia para o estudo dos sistemas globais contempo-
raneos. Como aceitar esse desafio sem abrir mdo dos que nos é especifico? Quais os limites do campo
de observagado neste caso?

Thomas Eriksen: Ah, existem muitas limita¢des. Vocé quase poderia dizer que a antro-
pologia ¢ interdisciplinar ou ndo é nada. Uma li¢do aprendida ao longo das ultimas décadas é que
a arrogancia original, e vocé pode chamar de arrogancia por parte dos antropoélogos, de defender
que a principal maneira de saber é através da observacio participante, mostrou-se ser uma ca-
misa de for¢a. Ndo hd maneira de entender a Republica de Mauricio contemporanea sem olhar
para a reforma agraria, denominada le petit morcellement, do inicio do século XX, que permitiu
aos antigos trabalhadores das plantations comprarem sua prépria terra. Ou vocé poderia dizer
que sem o conhecimento do navio porta-contéiner, a compreensdo da atualidade da economia
da Mauricio orientada para exportagdo seria limitada. Agora, vocé pode afirmar que as pessoas
treinadas em outras disciplinas realizam essas tarefas melhor do que nés. Sim, sem duvida. Mas
eles nao tém o conhecimento tnico e profundo que produzimos de como as pessoas realmente
pensam, conversam e interagem. Entdo, se pensarmos em nosso esfor¢o como uma tentativa de
entender o mundo humano, ele deve ser interdisciplinar, mas a etnografia é o nticleo onde todos
os fios se encontram: o envolvimento com as pessoas em situagoes cotidianas do trabalho, da vida
familiar e do lazer. Devo acrescentar que, claro, existem outros projetos antropologicos em que a
historia e o sistema mundial contemporaneo sio menos relevantes, e é assim que deve ser.

EntreRios: Considerando os métodos e técnicas que utilizamos, como a antropologia dos
pequenos lugares e grandes questoes deve se ocupar das mudangas radicais de um mundo sobrea-
quecido? Quais as implicagbes para os textos que produzimos?

Thomas Eriksen: Em primeiro lugar, é necessario chegar a um acordo com o fato de
que nosso trabalho esta historicamente situado; nao ¢ atemporal, nem permanente. Algumas
ideias gerais sobre a vida humana podem ser, mas os lugares que vamos mudam, e hoje em dia
sdo susceptiveis de mudar rapidamente, e se eles ndo mudam rapidamente, é provavel que sejam
vistos como remansos estagnados. Talvez a temporalidade e o ritmo devam ser vistos agora como
caracteristicas fundamentais da vida social. Além disso, é provavel que o trabalho de campo mul-
tisituado se torne mais comum, simplesmente porque as pessoas e os problemas que estudamos
nao estdo necessariamente localizados em um sé lugar. A tarefa consiste em produzir um relato
inteligivel de como o mundo chegou a ser o que é, e para isso precisamos de uma melhor com-
preensdo da tecnologia e da financeirizagdo da economia, entre outras coisas; mas, novamente,
para me repetir, sdo as respostas locais e translocais, e as percep¢des de mudancas rapidas que se
situam no cerne do esfor¢o antropoldgico. Eliminando a ficcdo da etnografia atemporal, nosso
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trabalho pode tornar-se mais facilmente datado, como recompensa, também entramos na histo-
ria através de uma apropriagio reflexiva do presente.

EntreRios: Uma das caracteristicas da antropologia no Brasil é o compromisso com as po-
pulagées e os problemas estudados. Ha uma vasta produgdo de etnografias que mostram reivindica-
goes étnicas que se opoe a for¢a nacional e dos grupos econdmicos. Em alguns casos, fomos capazes
de contribuir para os direitos das minorias, mas quando se trata de questoes que envolvem os inte-
resses do estado e dos grandes grupos econdmicos, o conhecimento produzido é desconsiderado ou
mesmo invalidado. Existem intimeras situagdes em que nos encontramos que o conhecimento local
tem pouco impacto em relagdo aos processos globais. O que pode ser feito nesses casos, quando a
relagdo de poder é extremamente assimétrica?

Thomas Eriksen: Este problema, embora especialmente pungente, no caso do Brasil com
seus muitos e vulneraveis grupos indigenas ¢ bastante difundido. Como ilustracao, vocé pode
imaginar um economista e um antropdlogo que ministrem uma palestra para um publico de
tomadores de decisdes. Sobre a interven¢ao do economista, o publico conclui que “o que ele diz
¢ importante”; mas sobre o antropologo, eles dizem “Uau, isso foi fascinante” Em parte, nosso
trabalho é mostrar que o que ¢ fascinante é também importante. Mas isso nao é suficiente se o
publico-alvo de atores poderosos e as partes interessadas ndo nos ouvirem, o que muitas vezes
ocorre. Podemos procurar novos canais para exercer influéncia, talvez no mundo das ONGs,
e definitivamente devemos ser menos timidos quando se trata de colaboragdo interdisciplinar.
Assim como a tarefa de entender que o mundo atualmente ‘superaquecido’ é, por padriao, muito
grande para uma unica disciplina, precisamos colaborar com outros a fim comunicar a nossa
perspectiva. Mas nao ha nenhuma soluc¢io simples.

EnteRios: No Brasil vivenciamos um crescente processo de etnicizagdo das minorias, ou
seja, os mais diversos grupos sociais estdo assumindo uma configuragdo étnica para reivindicar o
reconhecimento de identidades especificas e direitos diferenciados. O que nos diz sobre este fendme-
no que se opde ao sistema global contemporaneo?

Thomas Eriksen: Ndo conheco bem a situagio brasileira, mas em muitos paises, ter uma
identidade coletiva étnica ou religiosa pode liberar investimentos governamentais e varias for-
mas de apoio. Portanto, muitas vezes ha uma dimenséo estratégica para essa “etniciza¢do”. Em
um nivel mais geral, a nova etnia, ou a nova politica e poética da identidade, pode ser entendida
como uma reagdo as for¢as esmagadoras e niveladoras da globalizagdo. Em virtude do aumento
da comunicagdo, comércio, mobilidade e assim por diante, nos tornamos mais semelhantes em
aspectos importantes. E quanto mais nos tornamos semelhantes, mais tentamos ser diferentes
e unicos. Singularidade cultural e identidades enraizadas, algo que muitos tentaram escapar al-
gumas geragdes atrds, em uma tentativa de se tornarem cidaddos modernos, tornaram-se um
recurso escasso. Em um mundo superaquecido, as pessoas irdo procurar maneiras de esfriar um
pouco. Quando as coisas se movem muito rapido, vocé pressiona os freios.

Assim, o impulso em direcdo a politica de identidade pode ser visto como uma negagao
dialética da aceleracdo. Naturalmente pode ser problemdtico na medida em que se baseia na
nostalgia, as vezes - como no caso dos nacionalismos europeus - pressupondo o ressentimento
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do outro, mas gostaria de salientar que as politicas de etnicizagao e identidade em geral ndo sao
apenas sobre recursos politicos e posicionamento, mas também sobre significado e uma tentati-
va de recuperar o controle perdido sobre a vida. Vocé busca algum grau de estabilidade em um
mundo onde tudo parece estar em fluxo.

EntreRios: Outra mudanga que visualizamos no Brasil é a ambientalizagdo dos conflitos so-
ciais. Neste sentido, a cultura e a questdo ambiental passaram a ser uma ferramenta utilizada para
se contrapor a economia neoliberal. Como esta dindmica estd sendo vivenciada em outros paises?

Thomas Eriksen: Grande pergunta! Na verdade, no meu trabalho atual na Australia, ¢
facil ver como isto estd sendo executado. Em certo sentido, os ambientalistas e os ‘capitdes da
industria’ neoliberais e os politicos produzem imagens e historias diferentes da Australia. Os de-
fensores do verde, que as vezes conseguem se alinhar com os grupos de aborigenes e agricultores,
contam uma histdria da Australia como um continente onde a gestdo responsavel dos recursos
tem sido a ordem do dia por milhares de anos. Os poderes que, em contrapartida, representam
o crescimento da mineragdo e a expansao industrial, afirmam que sdo os principais impulsiona-
dores da historia australiana. Entdo o que vemos é um choque de saberes ou competi¢do entre
os regimes de conhecimento que desenvolvem imagens muito diferentes do presente e como
chegamos l4. Pode haver casos que alinhe a defesa antropoldgica da diversidade cultural com a
defesa dos bidlogos da biodiversidade; eles podem ser vistos como dois lados da mesma moeda;
sua perda reduz a flexibilidade futura e como resultado nos tornamos mais pobres. Mas ao mes-
mo tempo, devemos ser cautelosos ao essencializar as culturas tradicionais como ecologicamente
responsaveis. Isso é empiricamente errado e moralmente questionavel. E, de fato, os aborigines
australianos as vezes colaboraram com empresas de mineragdo por razdes sociais e econémicas.
Finalmente, o argumento mais forte contra a destrui¢do neoliberal da natureza pode ser o tem-
poral: deixar o planeta na mesma condi¢do que o encontrou, por causa da posteridade. Estamos
atualmente em um frenesi destrutivo, deixando um terreno baldio, e estd acontecendo tao rapido
que ndo da para saber as implicagdes a longo prazo até que seja tarde demais. Este ¢ um dos as-
pectos mais assustadores do ‘superaquecimento’ ou mudanc¢a contemporanea acelerada: ha uma
série de espirais de crescimento inter-relacionados na economia, no meio ambiente e em outros
lugares; e nao existe um regulador ou termostato que possa regular a velocidade e a extensdo da
mudanga. Um forno sem termostato ird eventualmente queimar-se ou esgotar-se.

EntreRios: Para finalizar, qual o lugar da Antropologia no mundo atual? Qual a eficdcia de
um conhecimento local diante do poder dos projetos globais?

Thomas Eriksen: E justo dizer que as coisas ndo estio indo no nosso caminho atual-
mente. Os projetos de grande escala superam as preocupagdes em pequena escala, e pode pa-
recer que o local s6 recebe o orgulho do lugar quando sua singularidade pode ser vendida aos
turistas. Vocés mencionaram a hegemonia neoliberal; gostaria de acrescentar, do meu ponto de
vista europeu, a ascensdo do nacionalismo de direita e o populismo. Hd um crescente desprezo
pela diferenca, pela complexidade e pelo tipo de empatia implicita pelo outro que é fundamental
para a antropologia simplesmente porque é necessdrio para realizarmos o trabalho de campo.
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Entéo, as coisas podem parecer um pouco sombrias agora. No entanto, precisamente por esta
razdo, a antropologia é mais importante do que nunca. Temos de melhorar as nossas habilidades
comunicacionais para transmitir a nossa mensagem de forma tdo lucida e clara quanto possivel,
e também temos de nos tornar mais abertos a outros métodos e perspectivas através da colabo-
ragao interdisciplinar. Mas o olhar antropoldgico de baixo e para dentro ¢ indispenséavel. Tem
um tom de contracultura no momento, e ha um sentido real em que as perspectivas antropolo-
gicas foram marginalizadas, mas vocés e eu sabemos que, para entender as pessoas, é necessario
aproximar-se. Por esta razdo, continuamos a ser necessarios. Mas também temos mais a oferecer,
epistemologicamente, teoricamente e eticamente. A antropologia pode encolher nas préximas
décadas, mas continuara sendo uma disciplina intelectual fundamental.
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Esta coletdnea reune varias intervengoes tedricas que sublinham a questao dos didlogos
antropoldgicos contempordneos, parte da 29* Reunido Brasileira de Antropologia realizada em
agosto de 2014 na Universidade Federal do Rio Grande do Norte. Os textos aqui reunidos visio-
nam posi¢des modernas e criativas para uma ciéncia antropoldgica atualizada, e como explicam
as organizadoras na introdugédo ao livro, “certamente chancelam didlogos futuros, com analises
criticas e propositivas sobre os dilemas, desafios e perspectivas que permeiam os atuais proces-
sos de expansao e transformagdo da antropologia no Brasil” (:11). Contém uma apresentagao
de Antonio Carlos de Souza Lima, presidente da Associa¢do Brasileira de Antropologia (ABA),
uma introdugdo da Carmen Rial e Elisete Schwade e onze textos dispostos em duas partes que
organizam as interlocugdes entre campos tedricos e tematicos representados por pesquisadores/
as do Brasil, Portugal, Estados Unidos, Franca e Holanda.

A primeira parte do livro, “Pratica e eficacia do didlogo na Antropologia’, é uma se¢ao
dedicada a dilucidar como a antropologia elabora epistemicamente posi¢des dialdgicas para a
explicacdo de realidades plurais e interven¢ao em contextos especificos e multisituados. O texto
de Antonio Arantes abre este debate evidenciando as contribuigdes tedricas de Sally e Richard
Price para o entendimento de didlogos como “confronto e troca de ideias entre correntes e linhas
de pensamento antropoldgico e com outras formas de conhecimento, académicas ou ndo” (:21
— grifo do autor). No capitulo seguinte “Reflexdes sobre 50 anos de didlogos antropoldgicos”
Richard e Sally Price analisam as mudangas substanciais nas etnografias a partir dos anos 1980
provocadas pela critica dos métodos tradicionais que sustentavam diferencas no poder entre o
antropologo como unica autoridade e o nativo-informante. As reconfiguragdes na formagdo em
antropologia produzidas neste periodo inauguraram novas concepgdes e modos de construir
didlogos nas pesquisas de campo e nos textos etnograficos. Mas ndo sem tensionamentos como
sugere a propria experiéncia intelectual e pratica dos autores, através da qual defendem a inter-
disciplinaridade, as parcerias transnacionais e a interlocugdo fora dos campos tradicionais da
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pesquisa antropoldgica como tipos de didlogos que postulam trocas intelectuais necessarias a
construgdo de teorias antropoldgicas seriamente engajada e atenta a novas ideias e tradi¢oes do
conhecimento nao hegemonicas.

O enlace dos artigos no livro amplia as possibilidades de constru¢ao de didlogos con-
temporaneos na antropologia enfrentando o racismo epistémico nos estudos étnicos. O capitulo
intitulado “Os antropdlogos indigenas — dilemas e perspectivas’, de Jodo Pacheco de Oliveira,
vai nesta dire¢do e destaca as “potencialidades da antropologia radicada em institui¢des univer-
sitarias em terras brasileiras” (:43) para o reconhecimento das epistemologias indigenas e da sua
complementariedade na produgao de uma ciéncia rigorosa e colaborativa com os direitos destes
povos. No texto “Indigenas antropologos: entre a ciéncia e as cosmopoliticas amerindias” o autor
Gersen Baniwa posiciona-se como “ um sujeito histdrico particular que se apropria das diversas
e possiveis lentes da antropologia para ler os diferentes mundos: indigena e ndo indigena” (:47).
O debate proposto ¢ inquietante e proficuo porque traz elementos tedricos significativos para o
reconhecimento de uma corpo-politica do conhecimento questionadora da “hegemonia auto-
ritaria da epistemologia universitaria eurocéntrica no ambito da propria ciéncia antropologica”
(:53). Se compreendemos as cosmopoliticas amerindias como um tipo de didlogo antropolégico
capaz de reposicionar no poder autonomias interditadas pelo racismo epistémico presente na
academia, na sociedade e nas instituicdes do Estado nacional, este texto nos subsidia para uma
reflexdo mais cuidadosa sobre a politizagao das pesquisas antropoldgicas. Na sequéncia, Tonico
Benites, no capitulo “Trajetéria e atuagao de um antropologo indigena” nos oferece um arcabou-
¢o de experiéncias vividas que analisa o papel, atribui¢des, compromissos e perspectivas dos/
as antropologos/as indigenas, com especial aten¢do ao campo dos direitos territoriais. Por meio
de suas observagdes etnograficas e da propria relagio de pertencimento com os povos Guarani
e Kaiowa, destaca que estudantes e liderancas indigenas, sobretudo de seus povos, “consideram
que o antropologo indigena ¢ essencial, por acabar fortalecendo as demandas e a luta contem-
poréanea pela demarcacio das terras” (:64). Este capitulo encerra a primeira parte do livro e nos
permite problematizar em que medida o/a antropdlogo indigena pode ser capturado pelo projeto
da academia ocidental ou, ao contrario, como a academia passa a fazer parte de uma estratégia
“etnofaga” colocando em disputa os conhecimentos indigenas frente as violéncias epistémicas.

A segunda parte do livro, intitulada “Politicas Publicas e Antropologia em Didlogos: Pa-
trimonio, Educagdo e Género, Raga e Processos de Deslocamentos” dedica-se ao tema dos “dia-
logos” possiveis no contexto da participagdo de antropélogos/as na formulagdo e implementagao
de politicas publicas, além da historica produciao de pesquisas na area. Ao selecionar para esta
se¢do temas emergentes e de repercussdo global, as organizadoras da coletanea chamam a aten-
¢do para os interesses comuns que pautam a internacionaliza¢do da antropologia, além de aten-
der a uma demanda de jovens pesquisadores/as, cada vez mais significativa, que evitam lugares
comuns e anseiam (des)envolver competéncia tedrica e pratica de intervencao neste campo. O
primeiro texto de Manuel Filho e Renato Athias, analisa questdes centrais sobre o lugar da antro-
pologia nos estudos museoldgicos e nas politicas de patrimdnio, destacando as transformagoes
nas narrativas expograficas, as concep¢des emergentes sobre os espagos museais e o papel social

1 Cf. DIAZ-POLANCO, Héctor. Etnofagia y multiculturalismo. Revista Memoria, n° 200, octubre de 2005.Dis-
ponivel em: < http://sgpwe.izt.uam.mx/files/users/uami/lauv/Etnofagia_y_multiculturalismo_Diaz-Polanco.
pdf>. Acesso em jan.2017.
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dos museus e das pesquisas antropoldgicas em face da crescente apropriagiao deste espago pelo
movimento indigena para o fortalecimento de sua organizagdo e visibilidade de sua historia do
ponto de vista nativo (:80). As politicas publicas em educagdo, género e sexualidade estdo pre-
sentes nos dois capitulos seguintes compartilhando entre si a problematica da racializagdo da
diferenca como parte das hierarquias de poder que entram em conflito com as lutas por direitos
equanimes. O trabalho de Eric Fassim, vai mostrar, a partir da andlise da jurisprudéncia francesa
sobre filiagdo, casamento e familia, porque a politica de unido civil entre pessoas do mesmo sexo
nao é um assunto especifico sobre casamento e familia, e ndo apenas sobre heterossexualidade e
homossexualidade. O debate em torno do “casamento gay” e demais direitos implica em questoes
politicas de relagdes de poder mais complexas que s6 podem ser pensadas, no contexto em ana-
lise, em termos de nagdo e raga (:105). Ja o texto do antrop6logo Miguel Almeida apresenta aos
leitores sua trajetdria politica e intelectual em torno da despenalizagido do aborto, do casamento
igualitario e sobre questdes de identidade de género em Portugal. Demonstra como a atuagdo nos
direitos humanos coloca em questdo certezas conceituais, pois as dindmicas que envolvem ne-
gociagdes de interesses coletivos também movimentam visdes de mundo diversas com aliados e
antagonistas. Tais experiéncias afetam os antropologos e a antropologia, implica principalmente
numa “constante suspei¢ao sobre a pureza tedrica, a pureza associativa, a pureza politica, e tenta
liga-las entre si através de uma estratégia descritivo-analitica propria da etnografia, essa descri-
¢do do impuro” (:115).

Os trés ultimos capitulos do livro tratam da questao dos deslocamentos e as intersecdes
com a raga, racismo e esporte, temas que desvelam a cartografia de poder global e seus métodos
de dominagdo. O artigo de Cheryl Mwaria analisa o governo de Barack Obama (2009-2017), nos
Estados Unidos, em relacio as politicas de deportagio e aprisionamento. A autora exemplifica
como ndo hd uma correspondéncia precisa e bem delineada entre a identidade do sujeito histo-
ricamente racializado e o projeto que Obama representou. Os dados apresentados confirmam
a precaria condi¢do da populaciao de afrodescendentes e latinoamericanos diante do ndo cum-
primento das promessas da campanha eleitoral de Obama relativas ao desemprego, imigracao
e aprisionamento. Demonstram a manuten¢io e legitimagdo de um “sistema de castas raciais”
e uma despolitizacdo das minorias e pobres que relutavam em confrontar “ um dos seus pro-
prios” (:134). No recorte das politicas na drea do esporte, o livro traz o texto de Vera Alvarez
com uma leitura a partir do Estado, no qual os grandes eventos esportivos sdo entendidos como
oportunidade na “reformula¢do geopolitica do cenario internacional. Paises que ndo figuravam
como atores de peso na comunidade internacional sdo hoje os que se posicionam como potencias
econdmicas emergentes, entre eles o Brasil” (:158). E no ultimo artigo que compde a coletanea,
o autor Niko Besnier, com uma posi¢ao mais critica, aborda a mobilidade internacional de atle-
tas e sugere que as mudangas na arquitetura do esporte acontecem em associa¢do, e também
como consequéncia, das mudangcas geopoliticas de interesse capitalista afetando a vida das pes-
soas comuns no Sul global. Nao desconsidera que as mobilidades desportivas e seus significados
vao sendo entremeadas pelas dindmicas socioculturais locais como respostas as transformagoes
globais (:163), pois deslocamentos pode ter consequéncias positivas ao proporcionar uma visi-
bilidade necessaria para atletas de regides do mundo que sdo - em grande parte - considerados
irrelevantes. Por outro lado, reavivam antigos esteredtipos coloniais e marginalizam aqueles que
sao o objeto desses esteredtipos (:176). A reflexdo trazida pelo autor é extremamente necessaria
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para a compreensao, em pesquisas na area do esporte, das dinamicas de desigualdade, exploragdo
e opressdo mascaradas pelas insignias do desporto difundidas midiaticamente como “qualidade
de vida’, “cooperagdo’, “alegria” entre outros que definitivamente nao se realizam como projeto
coletivo de transformacao social para a equidade.

Os artigos reunidos na coletdnea dao subsidios importantes para o entendimento de
que didlogos antropoldgicos sdo desafios tedricos, metodoldgicos, éticos e politicos, o que reafir-
ma nosso campo disciplinar como legitimo e fecundo na contemporaneidade. As possibilidades
sao muitas e, certamente, as contribui¢des contidas no livro estao a disposigdo para serem conhe-
cidas e examinadas com os detalhes que merecem.
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