d._ A B g
| — ) amme | GEES ) W

Revista do Programa de Pés-Graduacdo em Geografia da
Universidade Federal do Piaul

f
d

A SANCRAUZA(;AO DE ELEMENTOS DA NATUREZA E AS
DIMENSOES MITICAS DE CIDADES-SANTUARIO DO TERRITORIO
BAIANO

Janio Roque Barros de CASTRO

Professor Pleno da Universidade do Estado da Bahia — UNEB no Campus V — Santo Antonio
de Jesus. Professor do quadro permanente do Mestrado em Estudos Territoriais da UNEB no
Campus | - Salvador. Vice-lider do Grupo de Pesquisa Recéncavo: territorio, cultura,
memoria e ambiente.

E-mail: janioroquec@yahoo.com.br

Orcid: https://orcid.org/0000-0002-1518-3458

Recebido
Maio de 2023

Aceito
Maio de 2023

Publicado
Marco de 2024

Resumo: A natureza é altamente simbolica para diversos coletivos étnicos. Alguns indigenas
consideram os elementos naturais, como as matas e os rios, moradas de divindades. Para
algumas religides de matriz africana as arvores e as plantas sdo fundamentais para uma
diversidade de préticas religiosas. No contexto transgeracional das suas vivéncias/experiéncias,
alguns coletivos sociais reinterpretam o contetdo discursivo oficial de algumas religides
hegemonicas, como o catolicismo, e criam, na dimensao das praticas populares, suas proprias
narrativas assentadas em elementos e formas espaciais simbdlicas. Neste artigo, objetiva-se
analisar a sacralizacdo de elementos da natureza e as dimensdes miticas das praticas
devocionais em grutas e morros no territorio baiano, com especial énfase aos santuérios
catodlicos localizados nos municipios de Bom Jesus da Lapa, Milagres e Monte Santo. Do ponto
de vista tedrico-metodoldgico a pesquisa é norteada pelas abordagens da Geografia Humanista
e Cultural e suas interfaces dialdgicas com as Ciéncias Sociais, dimensionadas nas leituras das
especificidades locais/regionais das cidades-santuérios que se constituem no recorte espacial
deste trabalho académico, que revelou importantes interacfes etnograficas no contexto das
praticas religiosas relacionadas a natureza e as singularidades de algumas narrativas miticas.

Palavras-chave: natureza; Cidades-santudrio; praticas religiosas; narrativas miticas.
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THE SACRALIZATION OF NATURAL ELEMENTS AND THE MYTHICAL
DIMENSIONS OF SANCTUARY-TOWNS IN THE BAHIAN TERRITORY

Abstract: Nature is highly symbolic for different ethnic groups. Some indigenous people
consider natural elements, such as forests and rivers, the abodes of deities. For some religions
of African origin, trees and plants are fundamental to a diversity of religious practices. In the
transgenerational context of their lives/experiences, some social collectives reinterpret the
official discursive content of some hegemonic religions, such as Catholicism, and create, in the
dimension of popular practices, their own narratives based on symbolic spatial elements and
forms. In this article, the objective is to analyze the sacralization of elements of nature and the
mythical dimensions of devotional practices in caves and hills in Bahia, with special emphasis
on Catholic sanctuaries located in the municipalities of Bom Jesus da Lapa, Milagres and Monte
Santo. From the theoretical-methodological point of view, the research is guided by the
approaches of Humanist and Cultural Geography and their dialogic interfaces with the Social
Sciences, dimensioned in the readings of the local/regional specificities of the sanctuary towns
that constitute the spatial outline of this academic work, which revealed important ethnographic
interactions in the context of religious practices related to the nature and singularities of some
mythical narratives.

Key words: Nature; Sanctuary-towns; religious practices; mythical narratives.

LA SACRALIZACION DE LOS ELEMENTOS DE LA NATURALEZA Y LAS
DIMENSIONES MITICAS DE LAS CIUDADES SANTUARIO EN EL TERRITORIO
DE BAIANO

Resumen: La naturaleza se hace bastante simbolica para los colectivos étnicos. Algunos
indigenas tienen las matas y rios como hogares de divinidades. Para algunas religiones de raices
africanas los arboles y las plantas son fundamentales para una diversidad de précticas religiosas.
En el contexto transgeneracional de sus vivencias/experiencias, algunos colectivos sociales
reinterpretan el contenido discursivo oficial de algunas religiones hegemonicas, como el
catolicismo, y crean, en la dimensidn de las practicas populares, sus propias narrativas basadas
en elementos y formas espaciales simbolicas. En este articulo, es objetivo analizar la
sacralizacion de elementos de la naturaleza y las dimensiones miticas de las précticas
devocionales en cuevas y sierras en la provincia de Bahia, especialmente, en los santuarios
catélicos ubicados en las ciudades de Bom Jesus da Lapa, Milagres y Monte Santo. El aporte
tedrico metodoldgico de la investigacion estd basado en la Geografia Humanista y Cultural y
sus interfaces dialdgicas con las Ciencias Sociales, dimensionadas en las lecturas de las
especificidades locales/regionales de las ciudades-santuarios que se constituyen el recorte
espacial de este trabajo académico, que reveld importantes interacciones etnograficas en el
contexto de las practicas religiosas relacionadas a la naturaleza y a las singularidades de algunas
narrativas miticas.

Palabras clave: naturaleza; Ciudades santuario; practicas religiosas; narrativas miticas.
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INTRODUCAO

A natureza é interpretada de diferentes formas por uma diversidade de coletivos sociais.
As matas, as cavernas, 0s rios, os mares e as formas do relevo, por exemplo, podem ser
considerados moradas de divindades e, por isso, serem altamente relevantes para a vida de
alguns coletivos etnogréficos, como os indigenas. Essa leitura dos elementos da natureza,
assentada na dimensdo do simbolico, das vivéncias, das percepcdes e das crengas se diferencia
da visdo capitalista, que, desde o periodo colonial, mercantiliza elementos da natureza,
chamados de recursos naturais, em uma perspectiva exploratéria. Na esteira das questdes
espirituais, a sacralizacdo de elementos da natureza se estende também por coletivos sociais
ndo indigenas que reinterpretam o conteddo discursivo oficial de algumas religiGes
hegemonicas e criam, na dimensdo das praticas populares, suas proprias narrativas
“lugarizadas” no contexto de vivéncias/experiéncias com diferentes elementos da natureza,
incluindo grutas, rios e matas.

Os elementos naturais e as narrativas miticas que foram recriadas em uma perspectiva
transgeracional sdo fundamentais para certas praticas do catolicismo popular. Em alguns
santuarios localizados em areas de nascentes, por exemplo, as narrativas acerca da sacralidade
daquele lugar estimulam religiosos e religiosas a levarem um pouco da agua para uso em uma
perspectiva curativa, regenerativa ou de conforto espiritual. No estado da Bahia, nota-se que as
grutas de Bom Jesus da Lapa e os morros em Milagres e Monte Santo sdo exemplos de
formagbes geoldgico-geomorfoldgicas que apresentam uma diversidade de simbolismos,
praticas devocionais e narrativas miticas que mesclam diferentes vertentes etnograficas. Neste
texto, objetiva-se analisar a sacralizacdo de elementos da natureza e as dimensdes miticas das
praticas devocionais em grutas e morros no territério baiano, com especial énfase nos santuarios
catolicos dos municipios de Bom Jesus da Lapa, Milagres e Monte Santo, situados no contexto
territorial do extenso semiérido baiano (Figura 1).

Segundo Zeny Rosendahl (2002), cidades-santuario sdo centros de convergéncia de
peregrinos que, com suas praticas e crencas, materializam uma peculiar organizacao funcional
e social do espago. Tendo como referéncias reflexdes tedricas assentadas em Claval (2014 e
1997), Dardel (2011), Eliade (1993, 1992 e 1991), Rosendahl (2002 e 1997) e Tuan (2013 e
2012) e em leituras das especificidades de algumas cidades-santuario do territorio baiano,
questiona-se: quais as principais narrativas assentadas no culto, a partir de elementos da
natureza (rochas, morros, grutas), que contribuiram para o surgimento/consolidacdo das

romarias de Bom Jesus da Lapa, Milagres e Monte Santo, resistem em uma perspectiva
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transtemporal de reinvencdes discursivas? Um elemento geografico comum nas trés cidades-
santuario citadas € a proeminéncia paisagistica de morros nos principais pontos/roteiros
devocionais de religiosos e religiosas. No entanto, ha peculiaridades socioculturais
locais/regionais expressas em narrativas que originaram esses santuarios e que alimentam as

peregrinacdes.

Figura 1 — Localizac&o dos principais Santuarios Catélicos da Bahia
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Do ponto de vista metodoldgico, procurou-se articular dialogicamente o referencial
tedrico-conceitual com as singularidades geograficas e socioculturais dos recortes espaciais da
pesquisa que resultaram no texto em tela. Inicialmente, foram ampliadas as fontes bibliograficas
assentadas na Geografia Humanista e Cultural e suas interfaces dialdgicas com as Ciéncias
Sociais. Posteriormente, foram feitas caracterizagdes geograficas e socioculturais preliminares
das cidades-santuario de Bom Jesus da Lapa, Milagres e Monte Santo e analises do contetdo
discursivo de sites dos municipios citados, com especial destaque para as abordagens sobre 0s
santuarios. Foram utilizados trechos de textos biblicos e de narrativas miticas para

contextualizar as tematicas sobre a sacralizacdo dos elementos da natureza nas areas
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correspondentes ao recorte espacial da pesquisa. Fez-se trabalhos de campo nas cidades-
santuario pesquisadas, entrevistas, observacdes, fotografias e descri¢cdes de pontos e itinerarios
relevantes do ponto de vista das praticas devocionais dos religiosos e religiosas. As imagens,
0s depoimentos e as fontes textuais e documentais foram analisados de forma integrada. Nesse
roteiro metodoldgico, a pratica da descricdo de diferentes contextos geograficos foi muito
valorizada. Numa perspectiva fenomenoldgica, a gedgrafa Giuliana Andreotti (2013) destaca
que a descricdo de uma paisagem é um dos momentos mais complexos para a Geografia por ser
intraduzivel para cada intencdo objetiva e foge a qualquer proposicdo universalmente
hologréfica, constituindo-se em um ato de deducéo através da observagdo, envolto em uma
atmosfera de subjetivismos e emocdes.

Gomes (2013), fundamentado em Panofsky (2007) para abordar o espago urbano,
assevera que as imagens ndo sao apenas uma representacdo visual; elas sdo também conceitos,
associagdes entre formas e ideias. Seguindo essa trilha nas leituras geograficas, na pesquisa em
curso, que resultou nesse texto, buscou-se relacionar o referencial tedrico-conceitual e as visitas
de campo as imagens e narrativas das cidades-santuario que constam de sites municipais. As
fotografias expressam elementos da materialidade, enquanto as narrativas miticas revelam as
dimensGes imateriais, as oralidades que abarcam uma diversidade de sujeitos sociais em
diferentes contextos histéricos e geograficos. Segundo Yi-Fu Tuan (2013), o primeiro tipo de
espaco mitico é uma extensdo conceitual dos espacgos familiar e cotidiano dado pela experiéncia
direta. Nessa linha analitica de Tuan, os elementos da natureza sdo fundamentais para a

producdo das chamadas geografias miticas.

A SACRALIZACAO DE ELEMENTOS DANATUREZA: APRECIACOES TEORICAS
E ESPECIFICIDADES DE ALGUNS SANTUARIOS BAIANOS

Na concepcao de Claval (2002), a oposicéao entre o sagrado e o profano fundamenta-se
na ideia de que existem dois niveis de realidades: um mundo positivo, apreendido pelos nossos
sentidos, que tocamos e frequentamos; e um outro mundo, onde se situam as forgas, 0s
principios ou divindades responsaveis pelo que acontece no mundo positivo. Para Claval
(2002), esse outro mundo se situa em um espaco inacessivel ao homem; no entanto, estes dois
mundos ndo sdo totalmente separados, uma vez que os aléns afloram em lugares como os
santuarios. H& narrativas nas quais constam eventos ou situagfes excepcionais e que tornam
alguns elementos meramente fisiograficos, como morros e afloramentos rochosos, em

pontos/lugares de culto altamente simbdlicos para coletivos sociais em diversos paises.
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Romeiros e romeiras creem em um Deus universal que criou a terra e todas as coisas
gue existem, como consta em Génesis, primeiro livro da Biblia, muito citado em celebragdes
religiosas catélicas e evangélicas. Entretanto, o catolicismo popular apresenta uma diversidade
de préticas devocionais, envoltas por narrativas miticas que convergem, se complementam ou
divergem, em determinados contextos geograficos, notadamente nos santuérios. Segundo
Rosendahl (1997), a manifestacdo do sagrado é uma realidade que se exprime sob formas
simbdlicas que se desenvolvem e se relacionam no espaco e no tempo.

Consta da narrativa biblica (Lc, 22, 39) que Jesus subiu o Monte das Oliveiras (figura
2) na companhia dos seus discipulos e, ao chegar, solicitou aos seguidores que orassem para
ndo cair em tentacdo. Nessa mesma reunido religiosa, apareceu um anjo do céu para conforta-
lo. Nesse caso especifico, nota-se que o Monte das Oliveiras se constituiu tanto como lugar
especial para evitar os chamados pecados “mundanos”, as tentagdes cotidianas da terra, quanto

como ponto/lugar de interfaces dial6gicas com o transmundano (anjo).

Figura 2 — Mapa do Monte das Oliveiras — Jerusalém - Israel

FIGURA 2 - MAPA DO MONTE DAS OLIVEIRAS - JERUSALEM - ISRAEL MAPA DE JERUSALEM
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Considerando-se a narrativa biblica, questiona-se: foi o morro, elemento

geomorfoldgico, que se constituiu como ponto/local sagrado ou foi a presenga de Jesus como
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divindade que potencializou a sacraliza¢do daquele local/elemento geografico? Inegavelmente
a escolha do morro para esse evento religioso indica que ndo se trata apenas de uma forma de
relevo do cotidiano banal daquelas pessoas, tendo a presenca de Jesus e a conexao
transmundana elevado e muito a densidade sacra e devocional daquele morro e alimentado o
imaginario de fiéis que residem nas proximidades ou no entorno imediato de algumas
formacgdes geomorfologicas similares.

Segundo Silva (2011), Rosa (2010) e Filho (2016), Milagres, Bom Jesus da Lapa e
Monte Santo sdo cidades baianas que recebem religiosos em diferentes épocas do ano, com
expressivas diferencas no quantitativo de peregrinos. Bom Jesus da Lapa, no médio Sao
Francisco, é uma cidade-santuario consolidada no patamar superior da hierarquia religiosa do

territdrio brasileiro e recebe milhares de romeiros de varias regides da Bahia e de outros estados.

Figura 3 — Mapa do Santuario do Bom Jesus da Lapa - BA

FIGURA 3 - MAPA DO SANTUARIO DO BOM JESUS DA LAPA - BA MAPA DA BAHIA
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Milagres é uma cidade localizada no Territorio de Identidade do Vale do Jiquirica com
locais de culto situados em areas de morros, sendo cultuada nesta cidade Nossa Senhora de

Brotas.
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Figura 4 — Mapa do Santuario do Nossa Senhora de Brotas - BA

FIGURA 4 - MAPA DO SANTUARIO NOSSA SENHORA DE BROTAS - BA MAPA DA BAHIA
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Monte Santo € uma cidade localizada no Territério de Identidade do Sisal, no semiarido
norte da Bahia. Esses trés exemplos citados tém em comum dois aspectos a destacar: o culto a
Maria, como festa religiosa principal (Nossa Senhora de Brotas, em Milagres) ou
secundaria/complementar (Nossa Senhora da Soledade, em Bom Jesus da Lapa); e a dimenséo
fortemente simbolica da sacralizagdo de elementos da natureza, envoltos por narrativas miticas
que se diferenciam em alguns aspectos, expressando singularidades geograficas e socioculturais

locais/regionais ou, em alguns casos, apresentando convergéncias no contetido discursivo.
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Figura 5 — Mapa do Santuario da Santa Cruz — BA
FIGURA 5 - MAPA DO SANTUARIO DA SANTA CRUZ - BA MAPA DA BAHIA
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Consoante as publicagbes de Steil (1996), o Santudrio de Bom Jesus da Lapa €
conhecido nacionalmente e suas origens como espago devocional podem ser explicadas por
diferentes versdes; umas mais conhecidas e outras pouco destacadas tanto no catolicismo oficial
guanto nos seus segmentos populares. Tendo como fundamento a oralidade, Steil (1996)
considera a figura do vaqueiro como central na origem dessa romaria de trés séculos. Segundo
o referido autor, um vaqueiro teria encontrado a gruta, que se configuraria posteriormente como
lugar sagrado, em uma situacdo na qual procurava um boi que teria se desviado do rebanho. O
vaqueiro € personagem central nas versdes de origens de outros santuarios da Bahia como sera
abordado posteriormente.

Em uma outra versdo, publicada por Micek (2006) e Kocik (2000), consta que no ano
de 1688 o ourives portugués Francisco Mendonga Mar foi injustamente preso em Salvador por
cobrar um servicgo de pintura junto ao governo do Brasil, que, na época, era colénia de Portugal.
Segundo Kocik (2000), apds sair do carcere, o ourives teria se deslocado como andarilho
solitario pelo extenso territorio baiano por varios dias até se abrigar nas grutas do morro onde
hoje esta situada a cidade de Bom Jesus da Lapa. Esse abrigo, constituido geologicamente por

elementos naturais, reuniria elementos simbolicos que interromperam a caminhada errante de
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Francisco Mendonca, que ali depositou as imagens de Jesus Cristo e de Maria, mae de Jesus,
que carregava. Na trilha dessa narrativa, questiona-se: o que teria promovido a fixidez daquele

homem errante no contexto territorial do extenso semiarido baiano?

Figura 6 — Vista parcial do morro de Bom Jesus da Lapa, com destaque para a entrada das principais
grutas onde esta situado o santudrio catolico

Fonte: Castro (2022).

O morro de Bom Jesus da Lapa, que se constitui em uma crista geomorfoldgica
destoante na relativa planura regional, pode ser avistado de longe e apresenta uma cor escura
que contrasta com o céu azul em dia de sol. Além dessa proeminéncia geogréafica, esse morro,
de estrutura calcaria, tem grutas e nascentes das quais brotam aguas consideradas sagradas para
os religiosos. Mesclam-se, portanto, alguns elementos naturais fortemente simbolicos na
perspectiva discursiva dos fundamentos biblicos do catolicismo oficial: 0 morro (relembrando
trechos biblicos das oracdes de Jesus no Monte das Oliveiras); a &gua (usada no batismo em
diferentes vertentes religiosas); e a gruta (Abrado, patriarca biblico do velho testamento, e sua
esposa Sara foram sepultados em uma caverna, segundo consta de narrativas biblicas). Além
disso, o Rio Séo Francisco, o maior e mais importante do semiarido nordestino, bordeja o Morro
da Lapa, o que traz rememoracGes de trechos biblicos acerca do batismo de Jesus Cristo no Rio
Jorddo, que corta uma regido desértica no contexto macrorregional do chamado Oriente Médio.

A versdo que relata a longa peregrinacdo de Francisco Mendonca Mar para explicar o
surgimento do Santuério de Bom Jesus da Lapa, que consta de publicacdes de Micek (2006) e
Kocik (2000), muito presente em publicacBes de escritores e escritoras locais, ndo esta

assentada em uma excepcionalidade expressiva, mas ha elementos importantes a considerar.
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Em primeiro lugar, esse peregrino que se abrigara na gruta da Lapa nédo foi influenciado por
praticas religiosas ndo catdlicas que existiam no extenso territério colonial, habitado por
diversas etnias indigenas, por exemplo. O sentido foi o contrario: levou-se, atraves das imagens
e dos discursos, o catolicismo, que chegou junto com o processo colonial, para os sertdes
baianos. E importante destacar que viver em meio a natureza sem uma preocupacao materialista
de acumulo de riquezas ja era uma pratica muito comum de milhdes de povos originarios de
diversas vertentes etnograficas indigenas da América Latina, que se viam como parte da

natureza. Consta da narrativa biblica:

Entdo Deus disse: “Fagamos o homem a nossa imagem e semelhanca. Que ele
reine sobre os peixes do mar, sobre as aves dos céus, sobre 0s animais
domésticos, e sobre toda a terra, e sobre todos o0s répteis que se arrastam sobre
a terra”. (BIBLIA. Génesis. Portugués. In: Biblia Sagrada — Edic&o Pastoral
Catequética — Génesis 1,26, p. 49, 2000).

A interpretacdo desse trecho biblico pode levar a uma leitura do homem como ser
especial que exerce dominio sobre os elementos da natureza. O verbo “reinar” expressa
relacdes de poder e de hierarquia, presentes em trechos biblicos. Depreende-se, assim, que se
trata de uma leitura de exterioridade em relagdo aos elementos da natureza que, apesar de
serem expressivamente simbdlicos, na esteira de atualizagdo de eventos biblicos, como consta
de publicaces classicas de Eliade (1992; 1991), em muitos casos a natureza é notada como
macrorreferente geografico devocional (morros da Lapa e de Monte Santo) ou como molduras
onde acontecem eventos do sagrado (grutas) ou ainda ambiéncias de praticas do sagrado (rios,
no caso de cerimdnias de batismos). Mesmo nesse Ultimo caso, que envolve imersdo na agua,
h& uma percepcdo de exterioridade de elementos na natureza. No entanto, na mesma biblia
consta de forma enfatica que Deus formou o homem do barro da terra que ele havia criado
antes, o que reforca a constatacdo de uma impossivel inseparabilidade entre homem e
natureza, que dialoga claramente com alguns coletivos etnograficos indigenas das Américas

e povos de diferentes contextos geograficos da Africa e Asia. Eric Dardel destaca que:

O homem, diz um mito australiano, é feito de terra. A narrativa do Génesis
mostra Addo formado de lama; a relacdo etimoldgica conservada pela lingua
latina humus, humanus, expressa a mesma experiéncia mitica. Vir ao mundo
é se destacar da terra, mas sem romper jamais, inteiramente, com o corddo
umbilical pelo qual a terra nutre o homem. Em tal concepcdo mais “vivida”
que concebida, a relagdo ndo é somente aquela de um passado original, porém
a da sempre atual religio, que o culto deve renovar todo dia (DARDEL, 2011,
p. 48).
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Norteando as analises a partir das diferentes etnias indigenas, seguindo as trilhas
fenomenologicas, ndo existiria uma separacao entre 0 homem, a terra e os elementos naturais.
Segundo Eric Dardel (2011), a terra é considerada fonte da vida e, por isso, haveria um laco de
parentesco que une o homem a tudo que o cerca. Por isso, V&rios povos originarios ndo viam a
natureza apenas como base fisiografica ou moldura externa, eles/elas eram/sdo natureza e a
natureza estd neles/nelas. Dardel (2011) cita como exemplo alguns indigenas peruanos que
creem serem descendentes das montanhas e das pedras - dois elementos que lembram os morros
e as formac0es rochosas de Bom Jesus da Lapa, Milagres e Monte Santo.

Mircea Eliade (1992) destaca que para o homem religioso a natureza nunca é
exclusivamente natural, estando sempre carregada de um valor religioso. Sobre a sacralidade
da agua, por exemplo, esse autor salienta que, em qualquer conjunto religioso, as aguas
conservam invariavelmente sua funcéo de desintegrar, abolir os pecados, regenerar, purificar o
homem religioso. Muitos romeiros e romeiras que visitam Bom Jesus da Lapa acreditam que a
agua que se infiltra na estrutura calcéria e brota em algumas areas da gruta seja milagrosa. As
pessoas passam essa agua no corpo, molham as criangas. Esse forte simbolismo da agua €
notado tambeém em um espaco religioso na cidade de Candeias, situada na regido metropolitana
de Salvador, e em Milagres, onde a fonte esta situada nas proximidades do caminho que leva
ao topo do morro onde acontecem manifestacGes religiosas. Diferentemente de Bom Jesus da
Lapa, esses dois Ultimos santuarios citados apresentam uma fonte especifica como ponto/lugar
devocional de captacdo dessa agua altamente simbdlica, considerada sagrada.

Curiosamente, alguns trechos da complexa coletanea de textos que compdem a Biblia
se aproximam de narrativas de indigenas que povoaram contextos locais/regionais onde estao
situados alguns santudrios catélicos famosos; no entanto, o processo vertical da evangelizacdo
imposta procurou produzir uma visdo de mundo totalmente diferente dos diversos nativos do
extenso territorio onde atualmente é o Brasil. De onde ou de quem teriam vindo os discursos da
exterioridade, da dissociacdo homem/natureza? A quem interessaria uma separagdo que
sustentasse uma eventual dessacralizagdo proposital? Para o capitalismo colonial,
expansionista, predatério, o discurso que interessa € o0 da natureza separada do homem,
dessacralizada para exploracdo mercadoldgica. Essa leitura se opde completamente a de varios
coletivos sociais de povos originarios assentados na inseparabilidade entre homem e natureza.

Segundo Claval (1997), as identidades se associam ao espaco e sdo divididas nos lugares
visitados que representam a memoria dos grandes momentos do passado, nos simbolos
gravados nas pedras das esculturas ou nas inscricdes. E muito comum as pessoas subirem os

morros em ocasides especiais, buscando os dois elementos fortemente presentes nos relatos
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biblicos destacados no paragrafo anterior: uma resisténcia maior as chamadas “tentacdes
mundanas” e, a0 mesmo tempo, edificagdes de pontes dialogicas com o mundo espiritual, com
as divindades que integram seus repertorios devocionais, incluindo Deus, Jesus, Maria, mae
de Jesus, os santos ou santas padroeiras das suas localidades ou dos diversos locais visitados.
As praéticas religiosas assentadas no enfrentamento das adversidades, que muitas vezes
castigam o corpo fisico, incluindo subir uma escarpa ingreme, andar dezenas de quildmetros a
pé, estdo relacionadas tanto a questdes mundanas quanto a questdes transmundanas. No plano
terrestre, a promessa pode ser para compra da casa propria, para conseguir um emprego ou para
a salde propria ou de um familiar. Na dimenséo espiritual, busca-se uma forma de perdao de
pecados para conseguir uma suposta “salvagdo”. Nessa linha analitica, pode-se considerar
adverso até mesmo o contexto geografico em que estao situados alguns santuarios. Como consta
da Figura 1, os principais santuarios catolicos do estado da Bahia estdo localizados no extenso
semiarido da referida unidade da federacdo. Esse quadro climético seria mais uma ponte
dialdgica com as ambiéncias desérticas que constam das narrativas biblicas? As adversidades
do contexto territorial do semiarido seriam vistas como parte de um itinerario penitencial? As
reflexdes sobre essas questdes propostas devem considerar as especificidades socioculturais e

geogréficas locais/regionais e o pluralismo das praticas devocionais de religiosos e religiosas.

DIVERSIDADE SOCIOCULTURAL, QUESTOES ETNICAS E NARRATIVAS
MITICAS NAS CIDADES-SANTUARIO

Os mitos podem ser formas de reatualizacdo de acontecimentos, eventos e praticas do
passado que, pelo seu carater excepcional, tornam-se transtemporais, sendo recriados em
diferentes contextos historicos e geogréficos. Existem varias narrativas que expressam uma
diversidade de modos de vida, crencas, préaticas e visdes de mundo. No entanto, algumas dessas
narrativas sao silenciadas ou marginalizadas quando alguns atores hegemdnicos se impdem de
forma vertical e ndo aceitam diferentes leituras de mundo. No processo colonial da América
Latina e Africa, por exemplo, o colonialismo expansionista capitalista, na sua dinamica
predatdria, se impds do ponto de vista politico (impérios europeus), econdmico (extrativismo
predatorio) e cultural (religides).

Como se destacou alhures, um evento considerado excepcional sob a oOtica do
catolicismo pode contribuir para a sacralizacdo de alguns locais, criar e alimentar um fluxo
devocional que pode se tornar secular, a exemplo das peregrina¢cdes a Bom Jesus da Lapa e a

de Monte Santo. Todavia, o que é questionavel, na perspectiva das leituras acerca das diferentes
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cosmovisdes, da diversidade cultural, é que desde o periodo colonial os discursos do
catolicismo, assentados na chamada evangelizacdo, impuseram-se como verdades Unicas em
territérios nos quais ja se manifestavam diferentes crencas indigenas, posteriormente afros e/ou
afro-indigenas (interagdes étnicas) reinventadas processualmente ao longo do tempo. Mesmo
com a popularizacdo e a consolidacdo de alguns santuérios que se tornam polos religiosos e
exercem um fascinio que alimenta um magnetismo devocional expressivo, muitas praticas
religiosas e narrativas miticas se mantém no imaginario de sujeitos sociais, religiosos ou nao,
como resisténcias discursivas assentadas em elementos identitarios e singularidades étnicas.

Segundo Souza (2014), no século XVI, no territério asteca, onde hoje é o México, o
indigena Juan Diego teria visto a imagem de Nossa Senhora de Guadalupe no Monte de
Tepeyac, em um momento em que estaria preocupado com um problema de salde de um
familiar. Nesse relato, depara-se com a mescla de temas e questdes que se repetem de diferentes
formas em diferentes contextos geograficos: a irrupcdo da divindade em uma elevacéao
geomorfoldgica e a devocdo a uma das representacdes de Maria. A partir dai configura-se uma
situacdo na qual o indigena € incorporado a religido monoteista hegemonica, abandonando as
crencas nas suas divindades. Nesse contexto, ndo ha mediacdes dialogicas para produzir uma
nova tessitura religiosa reunindo elementos do catolicismo e das vertentes indigenas; sob a 6tica
da religido hegemdnica ocorre um processo de cooptacdo de povos originarios.

Aimé Cesaire (1978) assevera que a colonizacio destruiu civilizacdes na Asia, Africa e
Ameérica Latina. Esse processo destrutivo abarcou elementos materiais (edificacfes de moradia,
templos, estatuetas) e imateriais (saberes, fazeres, crencas). Para esse autor, a colonizacéo
nunca se constitui em evangelizagéo, expansdo de direitos. Cesaire (1978) considera que o
processo colonial foi uma acdo aventureira, pirata, objetivando o alargamento em escala
mundial das economias dos colonizadores. Dessa forma, os discursos da evangelizacdo séo
diretamente associados a expansdo capitalista. Na esteira colonialista, foi necessario dar
sustentacdo ao discurso de inferiorizagéo do outro, o que foi verificado em discussdes sobre
africanos e indigenas terem ou nao alma. O fato de serem considerados sem alma ou até mesmo
ndo humanos seria uma justificativa para o colonialismo exploratorio. Os agentes hegeménicos
coloniais ndo reconheciam e nem respeitavam as manifestagdes etnograficas de coletivos
sociais que apresentavam cosmovisdes, de natureza religiosa, diferentes das lentes
eurocéntricas.

Do ponto de vista das praticas devocionais, 0s mesmos simbolos ou elementos religiosos
podem ter diferentes significados a depender do contexto geografico, etnografico e

sociocultural. Isso acontece até no mesmo segmento religioso. As serpentes, por exemplo, sdo
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cultuadas e/ou temidas por povos indigenas do Brasil, por africanos de diferentes grupos étnicos
e por asiaticos, como os chineses. Da simbologia como divindade aos temores como uma
ameaca, ha uma diversidade de leituras sobre a coexisténcia entre humanos e cobras. No
entanto, do ponto de vista das religides cristas do Brasil, prevalece um discurso assentado no
mito do chamado pecado original, que sempre traz as cobras como Vilas (trecho biblico no qual
consta que uma cobra teria estimulado Eva a consumir a fruta do pecado). Essa narrativa que
produz o imaginario da cobra como vila, uma ameaca, apresenta especificidades
locais/regionais.

Consta, de narrativas miticas, que em Bom Jesus da Lapa haveria uma grande serpente
aprisionada no morro calcario onde se situa o santuario e, caso esse réptil escapasse, ele poderia
devorar os habitantes da localidade. Uma questdo: Como uma serpente que simboliza
discursivamente o mito do chamado pecado original poderia habitar um local considerado
sagrado para milhares de pessoas? A resposta para essa questdo complexa estimularia um bom
debate sobre a interpretacdo de narrativas seculares que constam em coletanea biblica e sobre
os diferentes significados e releituras dessas narrativas no contexto das especificidades
socioculturais locais/regionais. Para muitos coletivos sociais, ndo haveria uma separacao
dicotbmica entre 0 bem e 0 mal, ou seja, 0 santuario catdlico, sob a Otica da sua apropriacao
por populares de diversas vertentes etnogréaficas, pode apresentar elementos e praticas que estao
em descompasso com os discursos oficiais do catolicismo oficial romano, dai a importancia de
as abordagens das manifestacdes religiosas atentarem para peculiaridades geograficas e
socioculturais de diferentes contextos territoriais.

Segundo Theobaldo Santos (1992), uma indigena, que vivia entre 0s Rios Amazonas e
Trombetas, teve um filho e uma filha com formatos de serpentes: uma, chamada de Cobra
Norato, era do bem, salvava as pessoas nos naufragios e, de vez em quando, visitava sua mae.
A noite, essa cobra se transformava em um homem. Na madrugada, voltava a ser serpente. A
sua irmd, chamada Maria Caninana, era malvada e, ao contrario de Cobra Norato, provocava
naufragios. Constatam-se nessa narrativa a proximidade geografica entre o bem e o mal, a
transmutacdo de réptil em humano, o que é considerado possivel para alguns povos indigenas,
e a mengdo a uma cobra do bem, que transitava entre 0 mundo aquéatico dos animais e 0 mundo
terrestre dos humanos, da mesma forma que o dia e a noite se alternavam. Por que essas
narrativas miticas locais/regionais nao integram os prospectos turisticos e os sites de municipios
que recebem milhares de visitantes anualmente? Trata-se de manifestacdes das dimensoes
socioculturais locais/regionais expressas em lendas e narrativas oriundas da oralidade de

coletivos sociais no contexto das suas interacdes étnicas. A periferizacao e/ou silenciamento de
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algumas narrativas de povos originarios anda no mesmo compasso da invisibilidade discursiva
desses povos.

Ha varias narrativas miticas indigenas envolvendo coexisténcias entre homens e
serpentes que podem apresentar diferencas em relacdo a algumas préticas e crengas do
catolicismo popular na sua diversidade, por um lado, ou expressar interfaces dialdgicas
relevantes por outro lado. Antdnio Barbosa (1995) fez um breve relato de lendas e mitos de
Bom Jesus da Lapa que alimentam crencas e temores de moradores do recorte escalar
local/regional e de visitantes do santuario que claramente apresentam suas origens ancoradas
em matrizes étnicas indigenas, afrodiaspdricas, afro-indigenas ou relacionadas a influéncias
europeias via colonizag¢do portuguesa. Um dos exemplos citados por Barbosa (1995) ¢ a “Mae
d’agua”, que seria uma sereia do Rio Sdo Francisco que se assemelharia a Iemanja, uma
divindade dos cultos de matriz afro. No entanto, essa seria uma bela sereia repousando as
margens de um rio que consta de narrativas indigenas da regido amazoénica, configurando assim
uma mescla de elementos socioculturais que expressam a natureza afro-indigena dessa narrativa
mitica, que faz parte das crencas de muitos sujeitos sociais que residem em Bom Jesus da Lapa
e de muitos visitantes do santuério catolico.

As narrativas miticas, em muitos casos, situam-se em interfaces entre o real e o
imaginario, o tangivel e o intangivel, o subjetivo e o coletivo, entre 0 mundano e o
transmundano. Muitas vezes as narrativas miticas, periferizadas, incomodam porque podem
comprometer uma suposta metarrativa hegemonica que se impde territorialmente como verdade
Unica. Em algumas obras de Jorge Amado, a exemplo do romance Mar Morto (2008), as
divindades dos cultos de matrizes africanas circulavam pelas ruas e por espagos publicos
significativos da cidade de Salvador, como o Pelourinho, que é um centro histérico da capital
baiana conhecido nacionalmente. Consoante Castro (2015), consta dessa obra amadiana a
chegada de lemanja ao porto dos saveiros, juntamente com 0s pescadores, para participar da
sua festa. Ou seja, as divindades ndo estariam em um espaco inacessivel aos humanos, como o
céu, ou em um santudrio onde o além aflora, como destaca Paul Claval (2002). Essa
circularidade de divindades por espacos onde pessoas se deslocam, muito presente na literatura
amadiana, que enfatiza manifestacbes socioculturais afrodiaspéricas, aproxima-se das
cosmovisOes de alguns indigenas que veem as matas onde eles habitam, cagam e pescam como
morada dos deuses. Em tela aqui mais um exemplo de questBes e tematicas religiosas de
natureza afro-indigena.

Em Bom Jesus da Lapa, ha narrativas miticas que abordam pessoas situadas em outra

dimensdo espiritual circulando por espacos reais, materiais da area urbana. Segundo Antonio
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Barbosa (1995), varias pessoas encontraram um misterioso carro de boi circulando, por volta
da meia-noite, por bairros periféricos, pracas e pelas areas centrais da referida cidade-santuario,
nos mesmos espacos de circularidade cotidiana de residentes e visitantes (romeiros e romeiras).
Em outra narrativa local, Barbosa (1995) enfatiza que algumas pessoas ja teriam visto uma
mulher muito alta se deslocando por uma rua que bordejava 0 morro considerado sagrado por
milhares de religiosos. Nesse Ultimo caso, a excepcionalidade mitica, de natureza
transmundana, manifesta-se na borda de uma formacao geomorfoldgica fortemente simbolica,
que se constitui em janela dialdgica para a dimensdo espiritual para muitos religiosos e
religiosas. Para os catélicos, no interior do santuario busca-se uma comunicabilidade com o
mundo espiritual para conseguir protecdo, perddao dos pecados ou realizagdes no espaco
mundano. Todavia, a visdo de elementos transmundanos em espacos profanos da circularidade
cotidiana assusta. Essas pessoas geralmente foram orientadas a entender a vida em uma
perspectiva claramente dicotdmica: de um lado, o0 mundo dos vivos, da realidade mundana; de
outro lado, em outra dimensdo, o mundo espiritual. Numa perspectiva espirita kardecista,
haveria uma possibilidade de comunicabilidade do mundo espiritual com 0 mundo da realidade

concreta de vivéncias das pessoas, no entanto, essa seria uma outra vertente religiosa.

CIDADES-SANTUARIO DA BAHIA: UMA LEITURA DE IMAGENS E
NARRATIVAS DOS SITES MUNICIPAIS

No site oficial de Bom Jesus Lapa, ha uma imagem de parte da area urbana/periurbana
da sede municipal, bordejando o morro, ndo havendo, entretanto, menc@es diretas a cidade nem
como polo devocional (cidade-santuario) nem como polo de turismo religioso. No site de Monte
Santo, ha fotos que se alternam na tela e em trés dessas imagens ha um destaque para elementos
e edificacdes relacionados ao sagrado e as praticas devocionais catélicas: a) 0 morro no qual
estdo situados o itinerario religioso e as edificagcdes catolicas; b) a igreja situada no topo desse
morro; e ¢) um recorte espacial da cidade no qual uma igreja catdlica se projeta como edificacdo
destoante, tendo ao fundo o morro. Ou seja, em Monte Santo, esse morro, que é um elemento
natural sacralizado por praticas religiosas que expressam questdes socioculturais, € uma forma
espacial de natureza fisiografica, sob a Otica material, que mais se destaca nessas imagens
sintese dessa cidade-santuario que, portanto, esta envolta por varias questdes simbdlicas,
identitarias e devocionais. No site de Monte Santo também consta a histéria do municipio

textualizada a partir do inicio da peregrinacéo religiosa.
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Figura 7 - Igreja situada no topo do morro de Monte Santo - Bahia

a bem-vindo a Monte Santo - BA
Fonte: Site do municipio de Monte Santo — BA: http://montesanto.ba.gov.br/. Acesso em 20/06/2023

No site do municipio de Milagres, cujo topdnimo faz mengdo a um evento considerado
excepcional para a igreja catolica, ndo se nota um destaque imagetico para o santuario situado
nas imediagdes urbanas (igrejas) e periurbanas (morro e afloramentos rochosos). N&o se
enfatiza o Santuario do ponto de vista da projecdo da imagem, mas se textualiza para explicar
as origens do magnetismo devocional.

Os elementos que mais assemelham a romaria de Milagres a outras peregrinacdes
religiosas importantes, como Bom Jesus da Lapa e Monte Santo, desempenham um papel
altamente relevante no que concerne a simbologia da natureza na tessitura da narrativa fundante
da pratica devocional. Nesse quadro fisico (morro, rochas, matas), por onde passavam
diferentes sujeitos sociais (vaqueiros, comerciantes, tropeiros, entre outros) nas suas
circularidades cotidianas relacionadas aos seus fazeres mundanos, manifestou-se uma
excepcionalidade de natureza transmundana: uma bela jovem vestida de branco, que aparecia
em meio a esses elementos naturais, oriunda do mundo espiritual; caso alguém tentasse uma
aproximacdo, ndo conseguia alcancar essa mulher que era avistada no topo do Morro da
Bandeirinha, ou Morro da Lapa. Essa formacdo geomorfoldgica citada tinha grutas que,
consoante o site municipal, se assemelhavam as cavernas de Belém, onde Jesus Cristo nasceu.
A manifestacdo do mundo espiritual, que foi difundida por diferentes regides da Bahia, através
da oralidade, era uma mulher vestida de branco, inspirando assim o culto a Maria naquele local.
Por outro lado, a gruta, como elemento natural, fazia clara mencédo ao evento fundamente do
Cristianismo: o nascimento de Jesus Cristo.

A cor branca das vestes da moga que aparecia no morro de Milagres é altamente
simbdlica no contexto do catolicismo oficial e popular. Na vida cotidiana, crentes vestem-se de
branco para o batismo (geralmente na infancia) e as mulheres vestem branco para o casamento

(sacramento muito importante para igreja catdlica), mesma cor muito usada para cumprir
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promessas em lugares considerados sagrados. Portanto, a aparicdo da jovem de branco para
diferentes sujeitos sociais € um evento excepcional, e essa jovem mulher pode ser, no
imaginario das pessoas, uma das representacdes de Maria, a mae de Jesus.

Em diferentes santuarios notam-se manifestacbes de representagdes de Maria, nas
narrativas e no imaginario dos religiosos. Muitos afirmam que veem a imagem de Nossa
Senhora nas estrias das rochas, nas grutas que formam o Santuario de Bom Jesus da Lapa. Em
Milagres, como a imagem da mulher vestida de branco era sempre vista em uma formacéo
geomorfolégica destoante, proeminente, em uma area com abruptas reentrancias no morro,
edificou-se uma capela em homenagem a Maria, localmente chamada de Nossa Senhora de
Brotas. Ha, portanto, uma relacdo entre um evento mitico-religioso e a uma macronarrativa

fundante (Biblia), com seus sujeitos e seus elementos fisiograficos.

Figura 8 — Trecho do roteiro devocional em um morro situado em uma area periurbana de
Milagres — BA

Fonte: Site do Santuario de Nossa Senhora d Brotas — Diocese de Amargosa — BA. https://n-
sr-de-brotas-milagres.webnode.page/sobre-nos/ Acesso em 20 jun. 2023.

Também consta do site municipal de Milagres que um vaqueiro teria caido de um
precipicio ao tentar salvar uma novilha, e no momento desse sinistro, ele teria gritado com fé:
“Socorra-me, Nossa Senhora de Brotas”. Tanto o vaqueiro quanto o animal ficaram ilesos. Apos
esse evento, 0s vaqueiros passaram a se reunir para agradecer o milagre, com celebracdo de
uma missa e uma procissdo do Senhor do Bonfim, com énfase na presenca maternal de Maria.

Nota-se novamente um evento excepcional que liga a divindade situada na dimensao espiritual
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a praticas de sujeitos sociais do cotidiano territorial local/regional: os vaqueiros. Para 0s
religiosos, 0 morro onde se realiza uma importante pratica devocional no presente, no passado
foi palco de um quadro de adversidade que ndo se transformou em uma fatalidade por causa de
uma intervencao de natureza transmundana.

Segundo informacgdes do site municipal de Monte Santo, no ano de 1775, Frei Apol6nio
de Todi, que se encontrava em uma aldeia indigena, foi convidado a realizar uma misséo
religiosa na Fazenda Lagoa da Onca e, ali chegando, deparou-se com uma grande seca, que 0
fez se deslocar para um outro local onde havia agua. Nesse trajeto, o religioso teria avistado um
morro que considerou muito semelhante ao Monte Calvario de Jerusalém e solicitou aos fiéis
gue o acompanhavam que rebatizassem aquela proeminéncia geomorfolégica com o nome de
“Monte Santo”, denominagdo que inspirou o toponimo de uma importante cidade-santuario do
estado da Bahia, na atualidade, que apresenta marcagdes para rememoracao da Paixao de Cristo,
que se constitui em um importante evento para o catolicismo oficial.

Os indigenas da regido de Monte Santo, na sua diversidade vernacular, teriam outros
topdnimos para se referir a elementos geograficos destoantes, como 0s morros e 0s rios, por
exemplo; no entanto, a perda, mudanga, ressignificacdo ou resisténcia toponimica podem
revelar questdes territoriais, dimensionadas por relaces de poder em uma perspectiva territorial
(colonizacéo) e/ou sociocultural. Segundo Roberto Lobato Corréa (2014), a lingua exibe uma
espacialidade manifestada nos territorios linguisticos pela fala e pela grafia.

Na concepgdo de Tuan (2012), um simbolo € um repositério de significados que
emergem das experiéncias mais profundas que se acumularam através do tempo e podem ter
um carater sagrado, extraterreno. Paul Claval (2014) assevera que simbolos, como a cruz para
0s cristdos, sao elementos que expressam questdes identitarias. Do ponto de vista sociocultural,
notam-se elementos imateriais (topdnimos) e materiais (objetos, edificacBes) que expressam
aspectos de diferentes vertentes etnogréaficas e/ou religiosas.

No caso especifico do historico do Santuario de Monte Santo, Frei Apolénio Todi teria
solicitado a edificagdo de uma capela no morro (simbolo terreno de uma casa que abriga o
sagrado) e a colocagdo de umas cruzes de madeira - a primeira delas dedicada as almas. Nota-
se ai uma leitura do morro como lugar devocional de interface transmundana (ponte dialdgica
com o mundo espiritual). As outras sete cruzes de madeira representariam as dores de Nossa
Senhora, e as quatorze restantes lembrariam o sofrimento de Jesus na sua caminhada para o
calvario em Jerusalém. Nesse Ultimo caso, constata-se que a ponte dialdgica € transtemporal,

rememorando eventos das narrativas biblicas do novo testamento, e geossimbdlica, uma vez
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que faz mencéo a elementos geogréficos (fisiograficos, como morros, ou culturais, como
cidades) da macrorregido chamada atualmente de Oriente Médio.

Um outro aspecto a se destacar € o culto a Maria em Monte Santo (Nossa Senhora da
Conceicdo e Nossa Senhora da Soledade), em Milagres (Nossa Senhora de Brotas) e em Bom
Jesus da Lapa (Nossa Senhora da Soledade). Como em todos esses santudrios as
imagens/representacdes de Jesus Cristo sdo estruturantes, fundamentais, depreende-se que o
fulgor do culto a Maria seja reflexo dessa leitura afetiva e fortemente presente no texto biblico
da mée de Jesus e toda simbologia que representa as figuras maternas nas vidas das pessoas.
No entanto, em varias cidades-santuario, as abordagens sobre os indigenas apenas apresentam
menc¢Bes pontuais, estanques, residuais. Faz-se mencédo a coletivos de povos originarios, mas
ndo se nota uma caracterizacdo dos seus modos de vida, da sua relagdo com as divindades ou
mesmo uma explicacdo sobre o que teria acontecido com esses povos no transcurso da
consolidacdo dessas areas como santudrios catolicos e do seu entorno imediato. O que explica
0 quadro de ndo reconhecimento das manifestacdes indigenas é o fato de que o catolicismo,
como religido dominante no contexto colonial, impunha-se como verdade Unica, assim a
“empreitada espiritual” seria a “evangeliza¢do” a partir dos eixos norteadores dessa vertente

religiosa hegemonica, articulada territorialmente.

COSIDERACOES FINAIS

As narrativas que enfatizam eventos considerados excepcionais em Bom Jesus da Lapa,
Monte Santo ou Milagres se constituem em janelas transmundanas ou
possibilidades/proximidades de interfaces dialdgicas com outras dimens@es espirituais, que, ao
serem analisadas, evidenciam a existéncia de cosmologias indigenas ou de outras matrizes
etnograficas, ou mesmo de manifestagdes socioculturais de outros contextos geograficos que
devem ser respeitadas. Os morros de Bom Jesus da Lapa e Monte Santo e 0 Monte Calvério das
narrativas biblicas podem apresentar caracteristicas geomorfoldgicas distintas, mas as leituras
ritualisticas e praticas devocionais que sacralizam esses imponentes elementos naturais se
assemelham. Constata-se que, muitas vezes, para  compreender algumas praticas, as
singularidades dos cultos religiosos em alguns lugares e as narrativas miticas, deve-se atentar
para elementos geograficos e povos que estdo situados a milhares de quilémetros daquela
localidade, do outro lado do Oceano Atlantico. Ou, a depender das especificidades, deve-se
fazer uma leitura aprofundada de saberes e fazeres de povos originarios (indigenas) e/ou

coletivos afrodiasporicos (quilombolas) e suas diversas interacoes.
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As pesquisas bibliograficas e as atividades de campo explicitaram a coexisténcia de
diferentes narrativas que explicam o surgimento e a consolidacdo de romarias para importantes
santudrios catolicos no territério baiano. Em Bom Jesus da Lapa, algumas publicacGes da igreja,
a exemplo de Micek (2006) e Kocik (2000), atribuem a origem daquele santuério a fixagao do
ourives portugués Francisco Mendonga Mar nas grutas situadas no morro, onde depositou as
imagens de Jesus e de Maria, ap0s uma extensa caminhada errante pelo territorio baiano.
Francisco Mendonga vivera solitario e fazia acdes de caridade, além de cuidar de doentes que,
eventualmente, transitavam por aquela area. Esse relato, que envolve um conjunto de rendncias
e uma plena dedicacdo a vida espiritual, seria suficiente para justificar uma excepcionalidade
gue sustentasse a sacralidade do lugar; no entanto, outras narrativas coexistem. Ha religiosos
que acreditam que as reentrancias nas rochas ao longo do roteiro devocional, nas grutas, seriam
pegadas de Jesus. Nesse caso especifico depreende-se que a busca pela explicacdo da
sacralidade do lugar estaria assentada na circularidade de uma divindade, que, nas narrativas
biblicas seria o filho de Deus. No caso dessa Ultima narrativa, a potente sacralidade do lugar,
constituido no seu conjunto por elementos naturais, seria determinada pela presenca fisica e
espiritual do proprio Jesus. E importante destacar que essa narrativa nio integra o discurso
oficial da igreja cat6lica que opta por apresentar suas versdes acerca da historia do santuério
em suas publicagdes e, por outro lado, respeitar as crengas miticas dos peregrinos.

Como dito anteriormente, ha peculiaridades geograficas e socioculturais em alguns
santuarios baianos que os diferenciam; mas, pode-se afirmar que ha algumas narrativas que se
assemelham, indicando assim algumas convergéncias discursivas que alimentam a atmosfera
de sacralidade de elementos da natureza. O vaqueiro, por exemplo, € um personagem
importante nas narrativas miticas envolvendo eventos ou situagdes excepcionais que expressem
as manifestacOes espirituais, transmundanas, tanto em Bom Jesus da Lapa, quanto em Milagres.
Essa persisténcia da figura do vaqueiro pode estar relacionada a questdes identitarias do ponto
de vista transgeracional, pois muitos peregrinos tém os vaqueiros presentes em diferentes
recortes geracionais: pai, tio, av0. Constata-se, assim, a valorizagdo de sujeitos sociais do
cotidiano dos sertfes baianos coexistindo com relatos de eventos relacionados as dimensdes
espirituais no contexto das praticas do catolicismo popular.

Cidades-santuario como Bom Jesus da Lapa, Milagres e Monte Santo apresentam uma
diversidade de narrativas miticas, que mesclam elementos etnograficos de povos indigenas,
negros e negras, europeus e afro-indigenas, que deveriam ser mais valorizadas e divulgadas.
Uma das explicacBes para o silenciamento de algumas dessas narrativas socioculturais é a

natureza vertical do catolicismo do ponto de vista da sua expressao territorial no periodo
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colonial, imperial e parte do século XX. Trata-se da cimentagdo de uma “verdade” imposta
verticalmente. Uma outra explicacdo possivel € a natureza pontual de alguns santuarios no
territério baiano. Muitas vezes, busca-se um local sagrado no sentido topologico, situado
fisicamente em uma determinada localidade, como se esse espaco fisico fosse estanque,
insularizado. Seria interessante a proposi¢do de itinerarios religiosos, em vez da busca por
pontos especificos onde o sagrado se manifesta, e também uma proposicdo do alargamento
territorial das abordagens e das circularidades de religiosos e religiosas. Um exercicio de
maltiplas vivéncias do pluralismo religioso assentado na diversidade etnogréfica e sociocultural
seria uma contribuicdo importante para o reconhecimento e o respeito a diversidade religiosa

em diferentes contextos geogréaficos.
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