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ETICA DO PORVIR E MA-FE: DEUS E O MAL NA TERRA SEM MALES

Ethique du porvir et mauvaise foi : dieu et le mal sur Ia Terre sans le mal
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“O homem é mesmo insensato. Ndo conseguiria
forjar um caruncho e forja deuses as duzias”
Montaigne'

A filosofia de Sartre visa realizar o impossivel Reino da liberdade que, porque
inalcancavel, justifica-se por sua procura: a cada tempo, a cada época, todos e cada um
dos homens e mulheres tém a seu dispor a ética do porvir; ou seja, a filosofia da liberdade
convida a emancipacdo humana, aquela que nasce da proposicdo de um futuro a ser
realizado com atitudes que serdo tomadas agora. De fato, o futuro do homem sera aquilo
que ele fizer; mas quem seria esse ele a fazer seu futuro sendo nés mesmos, eu que escrevo
e vocé que 18? A suprema ma-fé social esta justamente em depositar a responsabilidade

LMONTAIGNE, K. de, Os ensaios - Livro 1L Sao Paulo: Marting Fontes, 2006, p. 296.
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por aquilo gue se é noutro lugar; mas transferir a responsabilidade pelos proprios atos a
uma estrutura qualquer, seja a Lei, Natureza ou Deus ainda nio é tudo: a entronizacio do
individuo na sociedade faz mais, faz com que ele acredite que o segredo daquilo gue ele é
pertence ao outro. E inegével, e a ontologia fenomenolégica o mostra, que existem parcelas
do ser-para-si que somente podem ser conhecidas por outros (minhas costas); evidente
que, apesar de todos os espelhos que possam existir, 0 homem jamais podera sair de si
para reconhecer-se de fora: talvez por isso ndo possa ser ele seu proprio cirurgido. Mas em
sociedade essa estrutura imediata do para-si é utilizada para outros fins, como, por
exemplo, para determinar quem chefia: “aparecem a hierarquia e os chefes. (...) O chefe me
compreende melhor que eu mesmo™ e, assim, controlar aqueles que sao chefiados. Sartre
utiliza como exemplo as relacdes sociais que se estabelecem em um partido politico, mas
poderia ser em gualquer outra estrutura social; tanto o partido quanto o exército, mosteiro
ou qualquer outra instituicdo, tém sua hierarquia. E, como tal, ha sempre alguém no
comando. Mas quando se chega no mais alto grau dessa estrutura, o que se encontra?
Deus? Parece que nio. A resposta mais sensata, e inica, é que serdo encontrados homens
e mulheres. No caso da peca de teatro Les mains sales, por exemplo, Sartre mostra que é o
partido quem decide;® essa escolha alheada, porém, perde-se na multiplicidade de
individuos que compéem tal partido: a nocado de chefe, lider, diretor ou guru encarna a
inversdo entre existéncia e esséncia, fazendo com que o homem acredite ser portador de
uma esséncia que seu chefe ou lider religioso lhe revela. Se, conforme o principio
existencialista, 0 homem primeiro existe, é no mundo, e s6 entdo projeta sua esséncia, “No
chefe a esséncia precede a existéncia e a subjetividade absoluta é rigorosamente idéntica
a absoluta objetividade. Ele é o fim e ele esta a servico do fim™, o que lhe confere um papel
paradoxal: “O chefe nao é Deus, pois Deus é uma liberdade que se da ser. O chefe é um
Deus invertido: é o ser puro, se manifestando como liberdade”® A fonte primeira da
violéncia se apresenta, por parte dos membros de um partido, como a cessdo da liberdade
em favor do chefe, o que faz dele aquele que fara uso efetivo dessa liberdade. Ora, Sartre
mostrou em O Ser e o Nada (EN) que ser-para-si é estar destituido de esséncia, donde cada
homem devera, desde o despertar de sua consciéncia, projetar, eleger-se no mundo, fazer-
se; mas ele se faz negando o ser.’

Porque é negacdo, de si e do Ser, o homem assume a contingéncia de ser,
exatamente o processo inverso do chefe: o partido define e exige a realizacdo da esséncia
prévia de militante, ainda que o homem livre esteja consciente que ela lhe chega de fora.
Nao saber de si por medo da violéncia €, também, alienacédo que se escolhe; mas a alienacao
primeira é a do proprio chefe que, como deus reverso, admite uma esséncia estranha a seu
ser mesmo: a liberdade que é E isso é somente o comeco do processo, afinal, ndo se pode
esquecer, no partido o chefe ocupara a posicao de Deus: ele decifra a esséncia, determina
meu interesse e o interesse do grupo; é de fora que o chefe me concebe. Ele é em seu lugar
de poder puro olhar que, como aquele de Deus, transpassa seus subordinados, dissolve os
acidentes (subjetividade) e vai ao essencial. Ser homem é, assim, estar perpetuamente sob
o olhar do outro: “eu vivo sob o olhar’." A liberdade, modo originario de ser-para-si, esvai-
se e resta um centro de opacidade que é o homem olhado, determinado no mais profundo
de seu ser pelos designios partiddrios (ou quaisquer outros). E, ndo por acaso, vem a calhar
o exemplo de um partido politico dos anos cinquenta do século passado: cada passo de
seus membros era mantido sob estreita vigilancia; e, mais uma vez, o outro — esse grande
Outro encarnado pelo chefe — espalha-se pelo olhar dos partidarios, dos camaradas
membros do partido que estdo sempre vigilantes, sempre atentos ao que o ouiro faz. E
assim que o chefe, deus encarnado, alcanca cada um dos individuos nos recénditos mais

2 SARTRE, J-P. Cahiers pour une morale, Paris: Gallimard, 1983, p. 214 (doravante apenas Calders; traducdes
minthas de todos os trechos citados dessa obra).

3 SARTRE, ]-P. Les mains sales. Paris: Folio, 2004,

* SARTRE, Cahiers, p. 214.

S SARTRE, Cahiers, p. 214.

S Ver SARTRE, |-P. I existentialisme est un humanisme. Paris: Nagel, 1970.

TSARTRIE, Cafiders, pp. 214-5.
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inacessiveis: o olhar do chefe se espalha no olhar de cada membro do partido, ele tudo
sabe, tudo controla. O partido é um exemplo privilegiado, mas pode-se generalizar o
mecanismo de alienacio da liberdade para todos os processos de socializacido. Na escola,
por exemplo, o diretor tudo vé pelos olhos de orientadores educacionais, professores e
alunos. A assuncéo de que ha um olhar que tudo vé, olhar divino, repete-se ao longo da
estrutura social, e represa a porcao da liberdade considerada negativa desde sua fonte.
Nao é por acaso que a oracgdo, dirigida a Deus ou ao homem, invoca o olhar: “Meu Deus,
vos que vés meu sofrimento... ‘Aquiles, olhe-me, eu sou Priamo, etc.” O ser ao qual se
endereca é o olhar olhante. E esse olhar me olha”® Olhar que vé, e expressa-se como
liberdade pura, fora de meu controle e que, no entanto, alcanca-me no fundo de meu ser;
a relacdo da liberdade, quando desprovida de sua funcéo libertaria, repete a violéncia de
petrificar o para-si em em-si, como se passa em Entre quatro paredes.’ Aos olhos de Deus
(ou do homem) ao qual recorro ndo sou mais que meio pelo qual sera feita sua vontade,
seja no partido ou em com os irmaos de armas; ou seria mais facil dizer que, aos olhos da
superestrutura, cada homem e mulher ndo é mais que seu meio de realizacdo?

Jesus, o cristo, quando interpelado por seus seguidores a ensina-los a rezar, teria
dito Pai nosso, que “seja feita a tua vontade assim na terra como no céu”;'* mas qual seria
essa vontade? Qual seria a oracdo do cristdo que, no final do terceiro e inicio do quarto
século da era crista, era obrigado a entrar na arena para ser devorado por feras selvagens?
Que seja feita a tua vontade, Diocleciano, afinal a perseguicdo a entdo seita iniciatica nao
se deveu a uma acao divina, mas a vontade de um homem; seria diferente para quem
morreu trucidado por dentes se fosse um Triunvirato ou, mesmo, o Senado? Ocorre que a
aceitacdo daquilo expresso na oracdo faz daquele que sofre responsdvel por sua dor: o
algoz se realiza in concreto nas feras, animais famintos ali levados também com violéncia
(eles ndo sdo maus); a decisao, por sua vez, coube ao Imperador. Mas na base da aceitacao
do martirio esta Deus, Aquele que se regozijou com a crucificacdo de seu filho e, nos
séculos seguintes, vai se fartar com a morte violenta de milhares de pessoas, depois
chamadas santas, em Seu nome.'! Esse Deus, a poténcia infinita, realiza-se na total
impoténcia assumida pelo cristdo que docilmente, ao som de preces e louvores, aceita seu
destino: o poder infinito de Deus se faz pela cessao da liberdade desses homens e mulheres
fiéis.

Esse mesmo fato poderia, porém, ser narrado sob outra estrutura: no lugar desse
Deus incompreensivel, que se realiza na dor de seu filho e de seu séquito, coloque-se o
Outro. Nao o mero soldado romano, nem mesmo o Imperador, mas o grande outro em
funcao do qual cada um desses homens e mulheres que morreram e mataram cedeu sua
liberdade. Sim, somente um ato livre explica aceitar cantando a morte dolorosa em uma
arena: agueles que morrem realizam a pura liberdade desse outro, que no limite se levanta
como expressdo do Bem, o Deus veraz, e tudo o que Ele faz é bom, ndo se pode esquecer.
Ser trucidado numa arena torna-se um bem em razio da relacdo original da liberdade
negada em sociedade em virtude de uma liberdade absoluta; “Mais exatamente, a
liberdade suplicada nio €, como o Deus de Leibniz, submetida ao Bem (..) mas como

8 SAITRLE, Cafders, p. 225.

O Ver SARTRE, |-P. Huis clos. Paris: Gallimard, 1947,

1 BIBLIA SAGRADA. Edicao Pastoral, Tradugao de Ive Storniclo e Enclides M. Balancin, Sao Psulo: Paulinas,
1983, bt 6:10.

1 Por exemplo, "o pescador Simdio, a guemn chamas Pedre, serd come tn, crucificado, mas de cabeca para baixo,
cruciticado também ha de ser André, muma crz em forma de X, ao filho de Zebeden, aguele gue chamam Tiago,
degold-lo-ao {...) Filipe amarrado 4 cruz e apedrejado até se lhe acabar a vida, wn Bartolomen gue serd esfolado
vivo, wm Tomé gue matardo a lancada, {..) owlro Simao servado ao meio, wm Judas a golpe de maca, ontro Tiago
lapidado, win Matias degolado com achado-de-armas, {..) E depois, men filho, ja to disse, serd wma histéria
interminavel de ferro e de sangue, de fogo e de cinzas, wn mayr nfinito de sofrimentos e de lagrimas (...} por
ordem alfabética, para evitar melindres de precedéncias, Adalberto de Praga, morto com wn espontio de sete
pontas, Adriano, morto a martelada sobre a bigorna, Afra de Ansburgo, morta na fogneira, Agapito de Preneste,
morto na fogueira, pendurado pelos pés, Asricola de Bolonha, morto craeificado e espetado por eravos, Agueda
de Sicilia, morta com os seios cortados..” SABAMAGO, | O Evangelho segundo jesus Cristo. Sao Paulo:
Companlia das Letras, 2006, pp. 318-9.
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aguela do Deus de Descartes, constituinte do Bem”.!> A acdo humana, travestida de
vontade divina, faz perecer o homem para que o Bem subsista; a questio que resta a ser
investigada é justamente sobre o carater disso que se pode nomear Bem. O modelo teista
€ 0 que expressa com maior precisio a negacao da liberdade humana, individual, negativa,
fonte de todo o bem e de todo o mal, em funcdo de uma liberdade infinita que incorporaria
a ordem universal e o sentido e razdo de todo o existente; o Bem, enfim.

E por um processo de sublimacio, hoje evidente, que o cristio aceitou submeter-
se a liberdade dos romanos as custas de sua propria liberdade (e existéncia); mas nao é
tdo evidente quando se pergunta, hoje, pela forca que exerce o Estado, ou a Justica, por
exemplo.

1% IOTTOT & Prova idoengd mortal de meu tinico h]ﬂk @} el SOl com ao Bem,
eu arrisco perturbar a ordem universal. Entdo, desde a origem eu aceitei

a higrarquia das ik o8 fing de minha prépria liberdade sao
secundarios e nao essenciais; eles nao podem estabelecer a mm]lem do
penas aceitar essa ordem, contribiiir
pela submissio aliberdade principal ou perfurba-

rmiindo. Minha liberdade pode &

COI $UA mantens
la passageiramente.'®

A crenca em Deus, que faz do homem sua criatura (apenas Jesus seria seu filho), coopta a
liberdade em sua origem; pedir algo a Deus é submeter-se, de anteméo, a Sua vontade. Do
mesmo modo, ser cidadao é admitir uma ordem pré-estabelecida que nao cabe apenas ser
respeitada, mas defendida e propagada. A liberdade é, assim, liberdade de reconhecer a
vontade do Soberano, assentimento e aceitacdo; na contrapartida, toda e qualquer rebeldia
(ou proposta de mudanca) é ma4, tanto no plano social como nas organizacoes religiosas, e
em todo lugar.

A ideia de Deus solapa, em principio, a parte construtiva da liberdade. E por isso
gue pouco importa orar: Ele, que estruturou as bases do universo sobre o abismo, sabe
antes que eu peca o que se vai pedir; e sabe mais, sabe o futuro. E dai que Ele pode acatar
ou negar o pedido de um pai pela vida de seu filho, conforme o exemplo explorado por
Sartre.'* Para além da oracio, esse pai poderia falar com o soberano, alguém que de fato
pode lhe dar ouvidos e, quica, mudar o destino de seu filho: mas a decisao do rei repetira
o designio divino, e coincidira com ele, afinal, o rei foi escolhido por Deus que é bom; “se
o Bem é isso que Deus quer, basta que ele queira um determinado resultado para que esse
resultado se torne o Bem e aquilo que ele ndo quis torne-se o Nada ou o Mal”.'® A vontade
divina sera, ao longo da historia, a vontade soberana do Papa, do Rei e, mais recentemente,
da maioria dos homens: a democracia.’® Ainda é cedo para analisar as sociedades

mﬂ'\t:ﬂ imilhé
e, MAas a maio wrrrmp,ﬂdlu
Tsso, por si 86, justifica iniciar um artigo sobre
Brasileiros. 2014, Disponivel em: <htip://w
5 SARTRE, Cahiers, |
16 0 modelo democratico nao é uma excecao. Sartre reconhece a democracia como o modelo histdérico mais bem

wwdnﬂln \rrrMS nem por isso pode se sar que haja liberdade sob o sistema democrdtico: “a democracia ¢ uma
, dird o filésofo que, assim como jamais se filiow ac PC, também jamais vofou nas eleicoes
democratlcas francesas. Afinal, “O sufragio universal é uma instituicao e, enquanto tal, um coletivo que atomiza
e serializa os homens concrelos e se endereca a eles como entidades abstratas, o cidadao, definido por um
conjunto de direitos polilicos, isto €, por sua relacio com o Estado e suas instituicées” (SARTRE, J-P. On a raison
de se révolter. Paris: Gallimard, 1874, . 257). Sartre vé na democracia a absiracdo da liberdade concreta e, ainda
que haja susterntacio popular, serve mais para justificar instituicoes que para owyir o cidadao (cada homem, em
suas fivres demandas); € por isso que, conclui Sartre, “Eu ndo concebo a democracia senfo direta: as assembleias

A cristd falam uumm WI 2r im (1000 880 ¢ OMANAS).
dtica falando de Deus, TBGE. Perfil dos Estados e dos Municipios
hge.gov. b, Acesso em: 9 jul. 2019,
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contemporaneas, mas é evidente que o modus operandi se repete: conforme sera descrito
em sua Critique de la raison dialectique (CRD), a sociedade se constitui pela juncdo de
liberdades que, numa espécie de contrato, erige aquilo que se pode chamar grosseiramente
de Estado.

Voltando a Deus e ao Rei, nota-se que a liberdade negada em cada individuo, tanto
o sudito quanto o fiel (em geral os dois ao mesmo tempo), é absolutamente afirmada nas
instancias que os oprimem; mas essa opressio nao poderia ser vivida como vinda de fora
pois, arigor, ela ndo lhes acomete do exterior, mas em sua intimidade. Assim, “Essa doenca
de meu filho (..) ndo é a acdo inconsciente e totalmente indiferente de micrébios, é a
provacdo querida por Deus. Essa justica que me condena a morte nido é a aplicacio
sistematica e rigorosa de um co6digo ja estabelecido (...), é a vontade do Rei”.'” Deus encarna
o Bem, donde se possa determinar o Mal; o soberano, por sua vez, encarna o Estado que
substitui Deus, donde sua legitimidade. Assim, como admitir que se possa combater o mal
humano (no homem) sendo pela negacdo da liberdade? Por exemplo, ha um cédigo que
pune com a morte o crime de lesa majestade; determinado sudito o conhece e, mesmo
assim, arquiteta uma revolucdo que fracassa. A condenacao sumaria a morte sera a justica
e, sem ela, toda a estrutura que sustenta o Rei estaria em risco. Assim, de onde poderia vir
a ideia de pedido de cleméncia sendo da negacao da liberdade que o homem € (negada
anteriormente, gquando da submissiao ao Rei, que é de onde brota o projefo da revolta)?
Aquele que adora Jesus (cristdos) num império em que o imperador é Deus, livremente
escolhe sua morte na arena, ainda mais se os principios de sua acado forem o amor e o
perdiao contra as espadas e os animais selvagens do circo romano; a liberdade originaria
do algoz sera o fim da liberdade daquele que se submete. Outro tanto se passara com o
insurgente que, em caso de sucesso, vai autoproclamar-se rei: ele afirmara sua liberdade
negando-a (é rei). Ou, a liberdade “aparece para que reaparecam com ela o Bem e o Mal no
Mundo. Como eu sou impotente, esse Bem e esse Mal sdo absolutos: em relacéo a eles eu
sou somente meio”.’* O insurgente, por ter igualado sualiberdade aquela do soberano, pelo
simples ato de se fazer livre, merecera a morte; o paradoxal dessa liberdade originaria na
sua realizacao mundano concreta esta na origem do fracasso de todas a revolucgdes: as
sucessivas fases da Revolucdo Francesa, por exemplo, expressam justamente esse
movimento de afirmacao da liberdade pela negacdo da mesma liberdade.”

Assim, o fracasso seria desde sempre o destino de ser-no-mundo. De fato: em
sociedade, uma vez que ela foi instituida pela apropriacdo das liberdades, ndo parece
haver saida; mas, e se ao invés excluir a parcela negativa (nada) da liberdade, ela se
assumisse livre? Noutras palavras, e se a oracdo (tola tentativa de mudar, com palavras, a
contingéncia do ser) for colocada entre parénteses, e se 0 homem deixar Deus em seu
Reino, e voltar-se para si mesmo? A liberdade “apareceria (...) organizando o mundo, ela é
simbolo de Deus porque, sendo passiva, ela ndo apareceria engajada na situacdo. Enfim, o
resultado da orac¢do suprimiria a oracdo”.”’ Noutros termos, e se 0 homem assumir seu
destino em suas maos? Nao no sentido de querer controlar o transcendente, seja por que
meios forem, mas, ao contrario, assumi-lo livremente como até agora se fez com os valores
religiosos e, mesmo, com a mera aceitacdo das estruturas sociais? Nao se sabe, ndo ha
como saber. Se tal experiéncia teve lugar sobre a face da terra, isso se deu nalgum tempo
imemorial;, ou seria mais adequado parar com crendices e busca-la no futuro (ética do
porvir)? A liberdade do homem ¢€ igual aquela que ele atribui a Deus; o ser-para-si é falta,
e almeja realizar-se fundamentando seu nada de ser a partir do modelo de ser-em-si

votam com a mio levantada e delegam a wm de sens membros poderes estritamente limitados. {..) Nao é
necessiario entrar no esquema, Votar, gqualgquer gque seja o commmicado (bulletin}, & votar e, pelo voto, ja aceitar as
instituicoes” (On a raison de se révolier, p. 258).

T SARTRE, Cahiers, p. 237.

B SARTRE, Cahiers, p. 237.

¥ MARX, K. O dezoito Brmdrio de Luis Bonaparte, Sao Panlo: Centauro, 2006.

20 g ARTRE, Cahiers, p. 246.
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enquanto permanece para-si.! Na ontologia fenomenolégica o irrealizavel ser-em-si-para-
si ilustra com maestria tudo aquilo que tanto a religido quanto a filosofia imaginaram a
respeito de Deus.

A maneira pela qual a metafisica cartesiana descreve Deus nao é mais que, a um
dado momento, a sublimacédo da liberdade humana em um ser transcendente. Ora, “Existe
uma confianca na liberdade do homem que a coloca como se fosse a liberdade de Deus,
isto é, a liberdade criadora absoluta”.”? Mesmo nos momentos mais profundos dos delirios
idealistas, seja pela afirmacio da consciéncia como o absoluto, seja pela va tentativa da
absoluta reducdo do mundo, sempre resta algo: o alvo almejado por mais de vinte séculos,
a diccdo absoluta, nunca foi muito além de um sonho humano, afinal, o homem cria o
mundo ao mesmo tempo em que inventa um criador do mundo; mas diferentemente de
Deus, que cria o mundo a partir do nada, o homem faz mundo pela negacao do Ser. O
homem hipostasia em Deus sua liberdade e recebe d’Ele a justificacdo do exercicio de
poder: uma relagéo tao 6bvia e direta que soa simpldria num texto de filosofia, a ponto de
exigir desde a antiguidade paginas e mais paginas escritas pelos mais respeitaveis
filésofos no intuito de escondé-la.

Ser é contingente, eis tudo; e ao assumir esse principio, o mais basico, Sartre inicia
uma trajetéria que vai na contraméao de toda a corrente filoséfica metafisica. Ocorre que
assumir a contingéncia é o mesmo que destituir Deus de seu trono, seja ele de matriz
religiosa (filosofia medieval), seja o Deus natureza da modernidade e das ciéncias ou,
ainda, o Deus assoberbado da Ideologia e do Estado, que marca o final da filosofia
moderna e a contemporaneidade. E, sem Deus (mesmo que seja mera ideia), como fundar
o dever-ser?

A moral do dever é a passagem ao estado metafisico da moral teolégica:
ac passo gue a alma da colsa se torna virtude, a ordem do sob
torna dever. Originariamente tem-se deveres precisos comi sei
soberano e oo s, Os deveres sio definidos pela vontade do
goberano e pelos mandamentos de Deus. (...} Essas ordens sao pessoais
e a sociedade assim constituida é uma sc

cled

1

de fundada em relaches

A encarnacdo do poder, ou a juncdo de liberdades na figura do soberano que fala em nome
e em acordo com Deus, prenuncia nosso tempo, de liberdades absolutas e absolutamente
impotentes, conforme pode-se ler na Critica da Razao Dialética: “A inteligibilidade do
grupo em fusdo repousa, portanto, no conjunto complexo de uma designacio negativa de
sua comunidade reatualizada na negacao dessa negacio, ou seja, na livre constituicdo da
praxis individual em praxis comum”.*

Desse modo, num panorama mundano concreto do século XVI, a existéncia do
escravo € justa, afinal todos sdo, nalguma medida, destituidos de liberdade; sempre, uns
mais iguais do que outros.”® Espanta que até nos dias de hoje existam paises com seus reis

2 “Ninguém antes de Descartes tinha colocado acento sobre a ligacio do livre arbifrio e a negatividade; ningndm

tinha mostrado gue a liberdade ndo verm 2o homern engueanto ele &, como mn plenm de existéneis entre ontros
plevios mom o sern lacmia, mas enguanto ele ndo €, ao contrdrio, enognento ele & finito, lmitado, Somerte
essa liberdade nao poderia de modo algum ser a criadora, pois ela nao é nada”. SARTRE, J-P. La Liberié
Cartésienne. Sitiations L Paris: Gallinard, 1947, p. 326.
2 9 ARTRE, Cahiers, p. 249,

B SARTRE, Cahiers, p. 279.

% SARTRE, JP. Critigue de la raison dialectigue. Paris: Gallimard, 1360 {cito aqui a traducao de Guilherme J. de
I'. Teixeira, na edicao da DP&A, Rio de Janeiro, 2002, p. 501).

% A escravidio, nao se pode esquecer, foi justificada pefa 1 fica: a bula papal Dum Diversas (1452)
emitida por Nicolan ¥ antorizava os poriagueses a conguistar ¢ drios ndo cristianizados. Chama a atencao o
fato gue o que faz o homem é ter sido batizado e, em hipdtese algwma isso tem que ver commn ele ser wna criatura
divina e, por si mesmo, emitir o sinal de sna dignidade por fer safdo das mios de Deus, desse ponto de vista,
apenas cristaos (batizados) sao homens, Mas a buda dizia mais: permitin a escravizacio perpéiua dos sarracenos
e de todos os pagios (indigenas, é claro} gue fossem caphirados, O comércio de homens africanos como escravos
tern, assii, sen inicio. MAXWELL, 1. I, The Catholic Church and Stavery. Londor: Barry-Rose, 1975, livro gque,
curiosaments, apresenta o Imprimatur concedido por min Arcebispo.
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e rainhas, mas o fato é que se numa escala crescente de liberdade o escravo esta em sua
base, o rei estd no seu ponto mais alto; mas é Deus quem dara a dltima palavra. “Deus é
mestre nisso que o homem tira sua existéncia plena como valor, e como ser de funcées
positivas o0 homem complementa a ordem estabelecida pela divindade. O mal é sua face
de sombra, isto é, nada, é irresponsabilidade”.?® O mal é o homem ndo homem, aquele que
nega sua humanidade enqguanto funcio social: a rebelido, a recusa a serviddo ou a fuga
sdo injustas. Nao é muito mais que um detalhe o fato de que a vontade do rei coincida com
os designios divinos e que, na outra ponta dessa estrutura, caiba ao homem negro ou
indigena somente obedecer, afinal a liberdade de fato ficou, toda ela, para Deus (esse deus,
o rei ou chefe); e mais uma vez a filosofia se esforca por apagar os rastros da parcela
negativa da liberdade: Deus é bom, e o mal é auséncia de Deus ou, no maximo, é devida a
desobediéncia humana. O escravo que desobedece ao senhor ou o trabalhador gue
guestiona seu patrdo cometem uma injustica, ndo contra o capitalista ou o senhor de
escravos, mas contra Deus.

E Deus que, sem existir, faz da violéncia sofrida como a tortura impingida aos
escravos negros no Brasil (violéncia essa que, legalmente, nem mesmo poderia ser
considerada crime) algo bom; o Mal estd em questionar a ordem escravocrata, e 0s
abolicionistas do Brasil eram, por exemplo, foras-da-lei: o heréi da liberdade no Brasil,
Tiradentes, desse ponto de vista era um bandido.” “E querendo-se sub-homem que ele
serda homem. (...) O escravo vai reunir-se ao mestre pois eles sdo ‘iguais na diferenca’. Se o
objetivo é servir aos valores humanos, cada um os serve em seu lugar e cada um serve o
melhor que pode naquilo que lhe concerne”.?® Assim a justica sera feita, e cada um sera tao
mais livre quanto mais tiver cumprido seu designio; nesse panorama quem, sendo Deus,
ao dar a crianca seu sopro de vida teria determinado as fun¢ées do senhor e do escravo?
E a sorte da crianca negra que decide seu futuro: nascer alguns dias antes da entrada em
vigor da Lei do Ventre Livre se deve, unicamente, ao transcendente: Deus decide, ainda
gue tenham sido homens que a tenham criado e escolhido a data de sua entrada em vigor.
O justo sera essa crianca negra, por uma decisdo divina, ser escrava; a ordem econdmica
escravocrata nao é responsavel. Menos ainda a acdo do feitor, do coronel ou senhor de
escravos e, ainda menos, da permissividade da Coroa Portuguesa ou do Papa, em Roma.

Aceitar, resignar-se ou submeter-se sao atitudes e enquanto tais, sdo escolhas; e
nao ha como negar que, mesmo a resignacao a condicdo de escravo tem como alvo fonte a
liberdade:; é o escravo que nio se rebela, que nao luta capoeira, que nio foge e vai construir
seus Palmares. Uma liberdade abstrata, € certo, mas ainda assim liberdade: “A
essencialidade do escravo aparece sob a ruina de seu si. (...) Ou bem ela é pura abstracao
vazia e pura nocao de liberdade ou ela encontra sua carne na exigéncia ou defesa concreta
instaladas no escravo pelo mestre”.” Sem meias palavras, o escravo assume sua situacio
como modo de realizacdo de seu ser; e essa assuncao, que é puramente subjetiva e formal,

S SAITNILL, Caliders, p. 405,

T Do ponto de vista do fberdade, o Inconfidéncia mineira significon a reacio de vm grupoe de liberdades (vinte
affedn {eram propriefivios, de escravos inehisive), exigirar que
e — i sistema de expdor § ee da guad eles faziam parte - Tosse respeitada pelo Outro,
gse caso a Coroa Portugnesa, Todos admitionm a exploracio da liberdade, e, como tal, sujefforam a sua a
desapropriacoes, pesadas mmltas, prisio ou degredo. Mas dentre eles hovia wm que nudo era exafamente wmn
proprietdrio; o alferes merecerd condenacio exemplar. O “rén Joaguim José da Silve Xavier, por aleunha o
Tiradentes, alferes que foi da ropa paga da Capitania de Minas, a que, com barago e pregio, seja conduzido pelas
ruas publicas ac lagar da forea, e nels morra morte nataral para sempre, e gue depois de morto lhe seja cortada
a cabeca e levada a Vila Rica, onde no lugar mais piblico serd pregada em win poste alto, até gque o tempo a
consuma, e o sen corpo serd dividido em qualro guartos, e pregados em postes, pelo caminho de Minas, no sitio
da Varginha e das Cebolas, onde o rén teve a suas infames priaficas e os mais nos sitios de maiores povoacio, até
gue o termpo tarmbém os conota, declars o rén infame, e seus filhos e netos tendo-o0s, e os sens bens aplicam para
o Fisco e Camara Beal, e a casa emn gque vivia em Vila Rica serd arrasada e salgada, para gque nunea mais no chiao
se edifique, e ndo sendo prépria serd avaliada e paga ao seu dono pelos bens confiscados, e no mesmo chio se
levantard win padrao pelo gqual se conserve em memoria a nfémia deste abomindvel réun” (SENTENCA. 1752,
Disponivel em: <luttp: ~w gmpoineontfidenciaorg.br/>. Acesso em: 20 jul 2021}).

B SARTRE, Cahiers, p. 409.

2 SARTRE, Cahiers, p. 410.

fbery
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faz-se objetivamente pela submissdo as ordens do senhor. A existéncia apresenta o
paradoxal de comportar uma ordem na gual o sofrimento de parte dos homens esta
previsto, é esperado, pode-se dizer e, a0 mesmo tempo, essa ordem se justifica em virtude
do bem-estar futuro desses mesmos homens (o Paraiso, o Céu). O escravo, privado de sua
liberdade e obrigado a tarefas degradantes, sofre; o senhor, que tem a preocupacio de
manter em ordem o trabalho de seus escravos e teme ser degolado enquanto dorme, sofre
também. Ao invés da moral, que viria de fora, cria-se a moral do escravo, internalizada
como liberdade subjetiva (imagindria, por certo), e essa moral da resignacédo apresenta-se
como fruto de um contrato, a sua face mais sombria. A afirmacao do humano no senhor,
homem livre, a partir do inumano no escravo, torna a liberdade impossivel; fundada no
fracasso repetido das tentativas de fuga ou de sublevacio, a ideia mesma da liberdade
transmuta-se, e 0 homem livre torna-se aquele que impede a liberdade. Nem o senhor nem
0 escravo serdo livres, mostra Sartre; a liberdade passa, dessa feita, a figurar noutro plano,
aquele do pos-morte. E néo se trata, como sublinhara Sartre, do mero absurdo, conforme
pretendeu Camus, mas de uma elaborada trama que tem, no limite, a repeticio do
paradoxal da condicdo humana: “A via é aberta para a doutrina cristd do mundo criado
por Deus para o homem e, ao mesmo tempo, vale de lagrimas e estadia de provas. (...): a
existéncia de direito do homem-fracasso torna-se existéncia de fato noutro mundo”.** Ndo
por acaso Sartre critica a posi¢do da revolta camusiana, e defende a nocdo da revolucdo: a
revolta é pontual, ela muda detalhes para deixar tudo como estd; a revolucao visa romper
o modelo estrutural. Nalguns casos a submissdo se torna mérito (Capitdo-do-mato), e
aquele que se sente explorado, roubado, desrespeitado €, no limite, o inimigo da ordem a
ser combatido. Enfim, a liberdade limita a liberdade, e o homem livre para revoltar-se usa
sua liberdade para existir como submissao.

Num lugar e tempo imaginarios, guem € pobre, chora, ¢ humilde ou tem fome e
sede de pao, agua e justica, € o escolhido, e a ele cabera a recompensa; mas essa apenas
chegara um dia, invariavelmente apos a morte: meu reino nao é desse mundo, teria dito
Jesus. E embora nao haja descricdes pormenorizadas desse Eden, o fato é que o escravo
apenas podera buscar ali a justica que lhe falta agora; e ndo ha meio mais facil de alcanca-
lo, afinal o proprio filho de Deus foi obediente até sua morte de cruz. A possivel realizacao
do homem impossivel se dara, certamente nunca, mas ainda em consideracao daquilo que
ele fez em vida. Nada mais natural que o escravo, que nao foi colocado nessa situacdo
sendo por Deus, submeta-se e, assim, encontre graca aos olhos de seu criador e tenha, apos
sua morte, a recompensa que lhe é devida; e, note-se o teor sofistico do argumento: o
sofrimento de uma vida inteira pode durar quarenta, cinquenta anos, ;mas a recompensa
€ eterna. Ao senhor, por sua vez, cabera ser bom e justo com sSeus escravos; mas se isso
significar que ele deve usar de violéncia, tudo bem: pior seria se ele ndo o fizesse, pois
nesse panorama ele poderia ser punido por nao ter cumprido sua obrigacdo (aquela
mesma ideia, passada pela Santa Inquisicao, de que hd homens que sdo responsaveis por
outros homens e por seu futuro eterno). Foi por isso, para néo ir ao inferno e em nome de
uma bula, que os senhores autorizavam seus capities do mato a usar instrumentos de
captura e contencao de homens: para o escravo, indigena ou negro, o cristianismo catdlico
romano chegou através de correntes (gonilha, gargalheira), de troncos, do vira-mundo, das
peias, dos cepos e machos.*> Mas, claro, a pior algema ainda estava por vir: essa vida sem
o batismo passou a significar uma eternidade num lugar de torturas muito piores, o
Inferno. Que pode valer a brevidade de uma vida de escravo rebelde ante a eternidade de
sofrimentos que aguarda aquele que se recusa a aceitar o lugar para o qual Deus o
designou? Além do que, nédo se pode esquecer, o senhor também tera suas preocupacdes,
devera sofrer as agruras de ser responsavel por todos seus escravos, de cuidar de tantos
bens e, ainda por cima, devera também ele servir a seu senhor (o Rei, que por sua vez,
obedece ao Papa). A liberdade, absolutamente idealizada, passa a ser sindénimo de

0 CAMUS, A Lhomme Révolte, Collection Folio Essais {15). Paris: Folio, 1985.
% SARTRE, Cahiers, p. 411-2,
%2 ANTONIL, A, ]. Culiura e opuiéncia no Brasil. 3. ed. Belo Hovizonte: Iatisia, 1982,
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serviddo, pois essa piramide, que tem o escravo em sua base, apenas acabara em Deus:
cada homem constitui de fora sua compreensio de humanidade e, assim, “ele toma o ponto
de vista do Outro sobre a humanidade, isto é, o ponto de vista de Outro que nido o homem,
ou, ponto de vista de Deus”.** O homem se vé pelos olhos do outro, ele retira-se do plano
de parte de uma totalidade destotalizada e passa a ser, ele mesmo, vetor de totalizacéo;
mas vetor tinico dessa totalizacio. E assim que cada homem se torna mantenedor e
responsavel pelo atual estado de coisas e, a0 mesmo tempo, vitima de sua situacio e das
condicoes objetivas do mundo atual. A universalizacido do ponto de vista é mostrada por
Sartre como o engodo humano por exceléncia: o homem serve o mal por sua escolha e
funda-o nalguma generalidade fora do humano; por exemplo o brasileiro que se diz
honesto, mas ao ser questionado sobre se o brasileiro é honesto, responde enfaticamente
gue ndo; do mesmo modo ha muitas mulheres e homens que se julgam libertdrios
politicamente, mas mantém sua empregada doméstica.

Passar do plano individual, onde a liberdade € rara (ou pode ser) mas factual, para
o plano idealizado da liberdade inexistente, porém absoluta, faz com que cada homem e
cada mulher se retire individual e unilateralmente da humanidade. A desumanizacéo nao
é um processo que se dé de fora, como se fosse mero resultado da exploracdo social ou,
mesmo, da violéncia (ainda que seja inegavel a contribuicdo dessas ferramentas);
desumaniza-se a partir da escolha, individual e livre, de colocar-se de um ponto de vista
externo a si mesmo como homem livre porque escravizado. E assim que surgem ideias
como cristianismo, marxismo e tantos outros ‘ismos’ para decifrar leis do mundo sem o
homem, ou, mesmo, decifrar o homem sem o homem. Paradoxalmente, busca-se fazé-lo
saindo ou, ao menos, tomando um ponto de vista de fora do mundo; esse Outro, a partir
do gual cada homem pode ver o mundo de fora é, também, o mais evidente fator de
determinacao e de desumanizacdo: “O Outro em mim é o Em-si-para-si. Nesse sentido (...)
eu sou cumplice do Outro porque eu sou em mim mesmo como Outro” E, tanto na metade
do século passado como hoje, pode-se indicar trés aspectos desse eu-outro (Moi-Autre): o
demoénio que me possui, minha propriedade e meu destino. Assim, de boa ou ma-fé, o
homem torna-se seu carrasco, a um tempo vitima e algoz de si mesmo; esse outro, que
nunca foi muito mais que ele, agiganta-se.*

Mas ainda que o processo de absolutizacdo dessa ideia seja individual, € nas
relacdes sociais, em grupo, que se da sua naturalizacdo; esse processo, que no fim é a
sacralizacdo da ideia, exige a passagem desse eu-outro a Todos os Outros: sdo eles em mim.
O outro, enquanto homem no mundo, sera objetivado; na contrapartida, algo como que
uma somatdria desses tantos homens e mulheres que fazem parte de meu mundo (niao
necessariamente agueles com quem convivo) se desprende das existéncias individuais e
concretas. “De sorte que a situacdo, aparecendo-me como ela aparece ao Outro, a uma
estrutura de total objetividade. Tanto que o Outro em mim é o Outro do homem e,
finalmente, Deus”*® A transcendéncia se constitui de pequenas partes de imanéncia
guando essas, por sua escolha, decidem negar-se como imanéncia para que a
transcendéncia se imponha; assim, esse eu-outro tudo pode, tudo sabe, tudo vé: nada
escapa de seu olhar, pois até mesmo as coisas mais intimas, mais escondidas, mais
secretas sdo, na verdade, objeto de conhecimento imediato do outro-em-mim. A punicio,
assim como a distribuicdo de honrarias, tem em sociedade uma unica e mesma fonte: a

¥ SARTRE, Cahiers, pp. 421-2.

# SARTRE, Cahiers, p. 423.

% 0 existencialismo nio tem, nesse sentido, nenbom privilégio em relacio acs demais movimentos filosoficos;
assim como gualguer outro, é wm projefo humano e, enguarito tal, finffo. Também, como toda outra filosofia, ele
tematiza o homem no mundo; mas hd wma diference importante: ndo se trata, como nos casos em pauts, de
buscar afdm do homem {(on da consciéncia infencional) alpuma estrutura on forea gque determinaris o ser-
humano-no-mundo. 4s ciéncias da alma buscam denivo do homem uma estrutura que o define sem ele as
cincias sociais alguma forea on estrutura que o modela de fora. 4s religites, por sua vez, usam a liberdade real
na eonstimicao de reinos imagindrios. O existencialismo {aten) insiste em voffar-se para a existéneia, para o
homem-no-mundo enguanto liberdade; ndo parece mmito diferente, mas na verdade muda muito em relacio a
élica.

% SARTRE, Cakiers, p. 425.
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acdo individual humana, gue nasce em cada um dos homens e, mesmo assim, escapa a seu
estrito poder. Eis, ao ver de Sartre e contra o teismo, o verdadeiro Deus que atua na
historia.

Histéria, Natureza, Substancia ou Deus sdo, no limite, ideias naturalizadas que
passam do mero plano subjetivo a uma objetividade pétrea. O processo, embora possa
parecer simples a primeira vista, € uma das mais elaboradas operacdes da criatividade
humana, que tudo faz para apagar todos seus rastros, até mesmo os menores vestigios.
Por exemplo, a nocdo de natureza humana: o homem faz escolhas, é evidente. Essas
escolhas, por vezes acertadas, por vezes desastrosas sdo, aos poucos, incorporadas ao agir.
E isso se da individualmente: a crianca faz escolhas e cada uma delas tem sua
consequéncia; a relacdo com o0s outros (pais, professores, colegas etc.) em grande medida
constituira aquilo que esse individuo é no mundo, ou seja, suas escolhas. Mas muito
rapidamente tudo o que essa crianca escolher sera reificado ante o olhar desses outros e,
ao final, esta estabelecida a natureza particular dessa crianca. Outro tanto pode ser dito
da natureza em geral: cada homem, individualmente, tem experiéncia de seu entorno e,
claro, cada qual tem suas experiéncias. As relacées em sociedade acabam por reunir parte
dessas experiéncias (individuais) e, de sua somatdria (processo totalmente arbitrario),
estabelece o que é o mundo natural. E assim que o natural passa a impor-se ao projeto de
ser individual:

tréi suas cidades p
diretamente, desiréi suas embarcacdes por meio dos ciclones ou
diretarernte, mesmo tempo, porém, a desiruicio implica wma
cormpreensao pré-judicativa do nada enguanto tal e uma conduta dianie
do nada, Além do g ) embora chegando ao ser pelo
homem, ¢ wn fato objetivo e ndc um pensamento, A fragilidade esta
impressa ng ser mesmo desie vaso, e

irre ivel e absoluto, que a mim s¢ caberia comprovar.®

3 9

1a destruicio seria wm fato

A assuncao do ser-outro-em-si-mesmo exige, justamente, a assuncao desse ponto de vista
geral; e assim cada homem ou mulher passa a ser ao mesmo tempo guardiio, propagador
e criador daquilo que, ao final, pode ser considerada a natureza. E, se em virtude da
contingéncia do ser algo fracassa, de imediato o homem, que objetivou e admitiu uma
existéncia genérica (natureza) sente-se vitimado por ela. Mas afinal ele nado seria vitima
dele mesmo? No mesmo sentido, a histéria humana é a maneira escolhida para narrar a
trajetoria de um povo: salta aos olhos que a histéria dos judeus se confunde com sua
historia de salvacdo. Pouco importa que ela tenha sido relida pelo cristianismo com vistas
a fundar a entdo seita iniciatica; o fato € que a maneira pela qual a constituicdo e derrocada
do povo judeu foi vivida pela maioria de seus membros tornou-se a historia da salvacao
da humanidade. Digno de nota é que até mesmo as acdes contrarias aos interesses dos
judeus, como no caso em que o Faraé mesmo ante as pragas nios os deixava partir, sdo
creditadas ao mesmo principio: o Senhor endureceu o coracdo do Farad.® Nao ha davida
gue essa nao foi, no primeiro momento, a experiéncia de todos os judeus: houve gquem
reclamasse de sua estada no deserto, quem quis voltar ao Egito para comer cebolas e,
ademais, bastantes adoradores do Bezerro de Ouro ou Baal. Ainda assim, indiferentemente
as acOes em contrario, a marcha seguiu e, ao fim, a histéria da fuga dos judeus cativos no
Egito é uma e a mesma. Pudera:

A histéria e os eventos historicos ndo apresentam jamais um sentido
absoluto que seria transcendente ao relative, mas, ag contrario, cada

conjectura histérica ¢ relativa e absoluta, ¢ imanente ag relativo, O

3 SARTRE, JP. I’ Eire et Je Néant — Essai dontologie phénoménclogigque. Paris: Gallimard, 1943 (cito aqui a
traducéo de Paulo Perdigao, da 202 edicao, Petropolis: Yozes, 2011, p. 49).
3% PIBLLA, op. cit., Ex 10:1-2

2 | Pensando - Revista de Filosofia Vol. 13, Ne 28, 2022 TSSN 2178 843X




Silva, Luciano I, da Etica do porvir e Ma-fé

absolulo néo é o ponto de vista de Deus sobre a histéria, é a maneira
pela gqual cada homern e cada coletividade concreta vive sua histéria.®

A mistificacdo e constituicdo de absolutos nio vai além de uma alternativa, que fatalmente
vai falhar, de preencher a falta que o homem & ou, o que daria no mesmo, trata-se da
realizacdo do desejo de ser Deus pela reificacdo das experiéncias, sempre individuais,
numa espécie de coletividade que se faz memdria bastarda. O ser humano é uma aventura
individual que, por razdes praticas, coletiviza-se; mas a coletivizacio é contra o individuo.
Essa parece ser, em resumo, a trajetoria que faz crer na existéncia independente de meros
conceitos, como Substancia, Natureza, Deus: sdo aspectos particulares que sio
universalizados e, ao fim, por uma engenhosa inversao de papéis, faz crer que o particular
teria sua origem no universal. E se tal processo ndo parece evidente quando se trata de
conceitos, no caso da ideia de Deus ele chega a ser 6bvio: Deus tudo vé, tudo sabe, conhece
cada um em sua interioridade; claro, Ele é todos e cada um, ele é esse Outro e, enfim, é
ninguém. “E o olhar absoluto julgando o ato e remontando das consequéncias a intencao.
O Humano é testemunho de cada homem; é Deus interiorizado”.*” Porém, a crenca nessa
sintese do finito e do infinito ndo se faz sem contrapartida: em troca a subjetividade se
aliena; a humanidade levanta-se como um conceito transfinito, isto é, aquele que retne
séries variadas, desconexas e, por vezes, contraditorias, numa unidade causal, racional e
minimamente coerente. Assim o homem, livre, passa ao plano do determinismo, ou seja,
de agente historico passa a crer-se determinado historicamente.

A acéo, sempre individual e intencional, mostra-se ineficaz quando o agente esta
convencido de que nio é livre e que tudo que se passa ao seu derredor foi previamente
planejado por uma inteligéncia superior; é assim que o pecado original se torna o
verdadeiro motor da historia, afinal o homem fez desse Outro o absoluto com total
prioridade ontolégica. E, como ele apenas pode se ver a partir do outro, passa também ele
a se ver como outro: “Desse ponto de vista a concepcdo teologica ou a concepcao
materialista ndo sdo mais que uma. A concepcdo materialista ndo € mais que a concepcao
teologica na qual Deus se tornou Nés (On)”.** O mesmo se aplica as demais ideias que, no
inicio sdo erigidas a partir de liberdades individuais e, ao final, e gracas ao esforco
dispendido em esquecer suas origens, aparecem como que eternas. Um exemplo
aparentemente banal (e, segundo Foucault, Sartre acabara sendo vitima dessa banalidade)
¢é a ideia de homem:** até o século XVIII esse universal simplesmente ndo existia, e por
certo, ira desaparecer. Mas a partir da estruturacdo do cogito como substancia pensante,
ainda que atrelado ao corpo (res extensa), tem-se a constituicao de uma ideia que perpassa
a experiéncia humana sem se reduzir a nenhuma em especial; homens, generalizando
algumas experiéncias e, claro, a visao desse Outro, de fora (de aspectos exteriores ao ser)
pretendem constituir o homem.

A criacdo do mal em oposicdo ao bem tem, assim, sua origem: esse Outro, que
embora sendo eu, ultrapassa-me infinitamente, constituindo papéis sociais, regras, valores
e decidindo, em suma, como deve ser cada detalhe de toda existéncia humana. O homem

W SANTRE, Calders, p. 437.

O GARTRLE, Cokiers, p. 440

4 SARTRE, Cahiers, p. 444.

2 Segundo Foueanlt, “antes do fim do séeulo XV, o homem ndo existia. Nao mais que a poténeia da vida, a
fecundidade do trabalho on a espessura histérica da lingnagerm. £ wma eriatura muito recente que a derminrgia
do saber fabricon com suas maos ha menos de 200 anos: mas ele envelhiecen tio depressa que facilmente se
imaginon gue ele esperara na sombra, durante miléndios, o momento de ibaminacio em gue seria enfim
conhecido” (FOUCAULT, M. 4s palavras e as coisas wina srgueologia das ciéncias lmmanas, Traducio de Salma
T. Muchail. 8, ed. Sao Paulo: Marting Fontes, 1999, p. 425). Ele tem razio, mas sua razdo se estende ao modelo de
homem, o homein, cunhado no séeulo XY e que encontra sen termo no século XX; Sartre, por sua vez, também
se posiciona contra esse homem, essa razdo esvaziada, essa pretensio ranscendental, essa afma penada que
arrasta sen velho navio, on apenas o navio, gque singra ao sabor das ondas, Sarlre pensard o homem como
libardade e, enguanto tal, essa negacio do homem se insere como modelo proposio pela liberdade gue € Foucaudy,
ainda gue isso ndo se passe de modo tho pacifico como possa ter parecido, basta ver as declaracoes de ambos,
conf. Foncault répond a Sartre (entretien avec |-P Elkabbach). La Quinzaine Littérairve, 46, ler-15 mars 1968, p.

20-22.
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éliberdade, donde o valor apenas o é porque é vivido como valor; mas isso se dd ao homem
como se fosse noutro e, assim, gera-se a crenca gue o valor estd fora. E, uma vez que Deus
nao é mais que hipdstase humana, é ao olhar humano que bem e mal se apresentam;
mesmo assim ele nunca é somente bom ou ruim, cabendo o julgamento ao olhar infinito
que, apesar de ser também ele humano, o é a partir do outro, fora de meu controle, na
eternidade. Transcendente, Deus agora transmuta-se em juiz e, ora em diante, serd Ele
guem fara a justica ou, ao menos, determinara o que justo: presente em cada homem e,
decididamente, pensado para além do homem, Deus passa do subjetivo a objetividade. De
criatura, Deus torna-se criador e fonte de tudo que ha, Ele que é, ao fim e ao cabo, causa
sui; e pouco importa substituir essa noc¢éo por alguma outra, do tipo Espirito, humanidade,
Natureza ou Sociedade. O esforco humano para apagar os rastros de constituicdo do
transcendente deixa ainda mais evidente que ndo ha mais que constituicio: “O para-si ndo
pode criar sendo o ndo-para-si”,*® donde Deus, se existe ndo € necessario, mas ainda assim
é Deus. O paradoxal de ideia de Deus, assim como as demais ideias que congregam
unidades numa existéncia fora da humana, esta no fato de seu eterno jogo entre o que é
necessario e contingente; ou, melhor, do contingente arrancar o necessario. Um exemplo
banal da Critica: uma fila de pessoas que esperam o 6nibus.

Eis wm agrupamento na Praca Saini-Germain; estac esperando o
nibus, no ponto, diante da igreja. Aqui, considero a palavra
agrupamento no sentido neutro: trata-se de um ajuniamento a respeito
do gual ainda nfio sel se & como tal, o resultado inerte de atividades
separadas, o wma realidade conmiim gue di mo tal os atos de cada
i, o1l A erganizacio convencional ou contratual”

Nao ha nenhuma necessidade no ser dessa fila, nenhuma existéncia independente e, no
entanto, se ela comportar de inicio vinte pessoas e duas desistirem de pegar o 6nibus, a
fila continua sendo o que & e, se os desistentes ocupassem o0s primeiro e segundo lugares,
com sua saida aquele que estava em terceiro passaria a primeiro, o quarto tornar-se-ia o
segundo e, assim, consecutivamente; mas a fila permanece a mesma. O ajuntamento
humano é mais que cada individuo que aguarda o 6nibus, embora tal ajuntamento
somente exista em funcdo daqueles que ali estao: é claro que sdo os homens que fazem a
fila, mas aparentemente eles sdo feitos por ela.

i, se 0 para-si fosse Deus e pudesse se produzir no Ser (..} ou, se se
quer, produzir o Ser fundando-se, ¢ Ser, enquanto fundado, deveria
necegsariamente ser outro que o fundanie. (...} Deus, criando-se, nao
pod 3 riar como ser-outre, Se a estrutura do Iundamento é de
ser-para-fundar, a estritiura do fiundado ¢ de ser (..} distinta do
fundamento. (..} Tal é ¢ sentido profundo da Criacho nos mifos

g- [ se cria em face de si como miindo, isto é na dimensio
880 do Ser.®

O fundamento esta sempre noutro lugar e, com isso, mais que mostrar gue Deus somente
poderia existir caso nao fosse necessario, Sartre mostra que a aparente necessidade de
toda estrutura esta, invariavelmente, calcada na absoluta e irrestrita gratuidade humana.

O homem cria Deus que, por sua vez, criou o mundo e o homem; Sartre fala do
artista, e de sua relacdo com a propria obra, comparando-a com a criacdo divina: a
perpétua apresentacdo de um mundo fundado na liberdade. Mas Deus, além de ndo poder
necessariamente existir, se existisse nio seria livre: a liberdade exige que um nada deslize
na superficie do ser, como aquilo que impede que tal ser seja, positivamente, o que é; assim,
“A obra de arte é simbolo da criacdo. Mas se Deus esta morto, isso que era simbolo da

B SARTRE, Cahiers, p. 456.

“SARTRE, Critica op. cit., p. 361.
B SARTRE, Cahiers, p. 456.
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criacdo torna-se, por sua vez, criacdo pura e indicativo que poderia existir”.* O homem
cria, ndo ha duvida; mas, diferentemente de Deus, que cria (e se cria) a partir do nada, ele
o faz pela negacdo do ser. Isso acarreta duas caracteristicas instransponiveis da obra
humana: assun¢do da contingéncia do Ser; anulacdo do humano para que sua criacdo
sobressaia. E por isso que, independentemente da empresa a qual o homem se dedique,
mesmo que seja um objetivo absoluto da condicao humana (salvar o mundo, fazer da
liberdade seu fundamento ou retomar para si a criacdo para fazer da liberdade seu
principio), ele apenas podera fazé-lo a partir da negacio do Ser. Nao é estranho que, nesse
panorama Sartre, nas anotacdes que fez relativas aos Planos de uma moral ontoldgica,
refira-se a Deus como “Outro absoluto ou principio do sistema que afirma a prioridade do
Outro™*" ocorre que o Deus que Nietzsche afirmou que matara, ou que o matamos, sequer
atingiu a figura simbolica desse divino visado por Sartre.®* Mas uma moral ontolégica
exige mais, exige matar o Deus que vive em cada homem e mulher, que se constitui na
relacdo entre pais e filhos, ou entre criancas e adultos (escolha original); dito de outra
maneira, o homem se anulou para afirmar Deus e, quando se rebelou, no intuito de
recuperar-se a si mesmo, ele o fez contra um simulacro do divino. Matar Deus exige mais,
exige que Ele, o grande Outro, seja extirpado de dentro de cada existéncia; doutro modo o
que se tem é a perpétua repeticdo do mesmo pois, se é verdade que o homem cria pela
negacao do Ser, negar Deus ndo € mais que afirma-lo; e a historia o mostra a contento: a
religido perde seu espaco para a fé na Ciéncia, no Comunismo, na Justica ou no Mercado.
“Esses sdo os limites do homem: o Deus que ele concebe criaria isso que ndo é”.* Na
ontologia Sartre indica a possibilidade de que o Ser tenha se sacrificado em para-si com
vistas ao fundamento; agora, nota-se que o caminho inverso é equivalente: 0 homem, ou
melhor, o ser-para-si se perde como si para cooperar na constituicao do Ser que é trazido
ao mundo. Enfim, visando nada ser o homem faz com que o Ser exista, venha ao mundo:
trata-se do inverso da causa sui, do homem que se perde enguanto finitude para que nasca
o infinito; ou, para que o Ser-Total prevaleca. Tudo que ha, houve ou pode haver é mundo,
e seus produtores sdo duas, e somente duas modalidades do ser: em-si e para-si; mais, o
em-si, enquanto absoluta positividade, ndo pode promover relacées de nenhum tipo (nem
mesmo sofré-las). Ora, resta ao para-si, ao homem, o papel de promotor do nada no
coracao do ser, homem que como seus deuses faz seu mundo. E seus deuses. Assim, a ideia
de Deus pode até morrer; mas rei morto, rei posto. De imediato ela é substituida por
alguma outra nocao que, mutatis mutandis, cumprirda o mesmo papel. Ser homem é,
negativamente, trazer o ser ao mundo, donde que a impossivel realizacdo do ser-em-si-
para-si ao longo da historia tenha dado a luz esse Outro, dé-se lThe o nome que quiser.

O modelo ontologico, de dois seres em perpétua relacdo negativa unilateral (em-si
negado pelo para-si), justifica seu movimento pela tentativa irrealizavel do ser-para-si de
realizar-se como ser-em-si-para-si. Mas esse modelo carece ainda de um complicador: o
ser-para-outro. E justamente a relacio ao outro o embriio de toda superestrutura, de tudo
aquilo que possa alcancar o efetivo e rarefeito plano da transcendéncia. Ou, como afirma
Sartre,

essa associacio criadora do Ser e de mim mesme deve necessariamente
acabar nuuma relagdo a Outro. O Para-si é Deus naquilo que ele decide
que o Ser tem um sentido, o Ser terd, para o Para-si, um sentido. Mas

% SARTRE, Cal 45
YT SARTRE, Cal 48
4 “Deus estd morto! Deus permanece morto! E guem o matou fomos nds! Como haveremos de nos consolar, nos
os algozes dos algozes? O que o mundo possuiu, até agora, de mais sagrado e mais poderoso sucumbiu exangue
a0s golpes das nossas laminas. Quem nos limpard desse sangue? Qual a dgua gue nos lavard? Que solenidades
de desagravo, que jogos sagrados haveremos de inventar? 4 grandiosidade deste ato nfo serd demasi para
nos? Nao teremos de nos tornar nos proprios deuses, para parecermos apenas dignos dele? Nunca existiu ato

[

Hiers, p.
Hiers, p.

superior a toda a historia até hoje!” (NTETZSCHE, F. A Gaia Ciéncia. Traducao de Paulo C. de Souza. Sao Paulo:
Cia das Letras, 2004, §125).
Y SARTRE, Cahiers, p. 501,
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como o Para-si é um absoluto-sujeito, o Ser ferda um sentido
absolutamente. Principio;: o absoluto ¢ sujeilo porque apenas a
recuperacao ((élica ou nao télica) impede o Ser de se abrir sobre o
Nada.>®

Deus, Substancia, Natureza, Humanidade e toda a sorte de ideias, no sentido preciso de
existéncias que nascem da negacdo humana e magicamente voltam como determinantes
do homem, levam em si a marca dessa que pode ser a mais fundamental (e desprezada)
caracteristica da condicdo humana: absoluta necessidade de sentido na absoluta
contingéncia de ser. Negar o ser é, no ambiente da ontologia, levar o nada ao ser: é desse
modo o homem constitui o sentido de ser, jamais o ser ele mesmo.

E, ao que parece, é justamente por isso que a moral, embora absolutamente
necessaria, seja de todo irrealizavel: ela recai na iluséo, absolutamente natural e necessdria
(considerando-se que ser-para-si é, ontologicamente, falta de ser) de, do plano da finitude,
realizar o infinito, o Ser, o absoluto. Assim,

A moral, liberando o Para-si da alienacao {..), da & consciéncia sua

existéneia de absolito. Isso, que impede de captar a clareza do

raciocinio, é que Deus nao desocupou o espaco. Ele estd sempre nas

30 & O o de a de Deis giie se olha quando se pensa

a0 do Ser permanece relativa 4 nossa finitude. Se Deus
Jna@ existe, nds estamaos sés para decidir o sentido do Ser®!

O sentido do ser, do mundo, das leis naturais e de outras construcées humanas, como a
razdo, a alma etc., ndo podem ir além de uma invencio, espera ou desejo humanos. A
fragilidade da responsabilidade pela escolha, a ma-fé em negar aquilo que, no instante
anterior, foi escolhido dentre tantas outras fugas, reafirma o ponto de vista divino, tomado
desde a finitude: o assassino que pede perddo porque se arrependeu nao devolve a vida
aquele que matou. Mas, do ponto de vista divino, aquele da totalidade, essa morte pode
ser perdoavel; parece evidente que o perdao, enquanto valor, € um bom exemplo da ma-fé
travestida de justica. Do ponto de vista divino tomado pelo homem em sua humanidade
tem-se a criacdo da lei e, no mesmo ato, sua flexibilizacdo em apanagios do tipo carne
fraca, pecado original ou, mesmo, humanidade;, o0 homem medieval, desesperado entre o
Céu e o Inferno, seus destinos cerfos no post-mortem, inventa o Purgatorio. Por que o
homem tem em si mesmo seu inimigo?

Noutros termos, quem afinal promove a fratura do homem social, ou seja, qguem
decide arbitrariamente dentre os fendmenos naturais (agressividade ou empatia, por
exemplo) aqueles que sdo aceitaveis e adequados a humanidade, e agueles que deverao ser
combatidos, aprisionados, escravizados ou mortos? Quisera a humanidade que Deus
fizesse justica, mas Ele njo existe fenomenologicamente como agente da historia; seria, no
maximo, um expectador impotente. E, como Deus nao age, restamos nos, sos: é evidente
gue o homem é aquele que cria valores, mas quais homens? Chega-se, enfim, ao enigma da
histoéria, feita por homens que nio se reconhecem nela. O processo social é justamente o
processo de apropriacao de liberdades em vista de promover a dominacao, a escravizacao,
a violéncia. Breve, quem determina o que vale, o que pode ou nao ser aceito ndo é outro
gue o homem que se coloca do ponto de vista divino; “Tenta-se entdo colocar-se na
universalidade, isto é, na auséncia total de ponto de vista ou no ponto de vista de Deus”.%
E nao é justamente isso que se pode dizer de moralistas geniais, como Kant? Que € o
imperativo categdrico sendo o mundo visto do ponto de vista divino? E, se toda acio
devera ser julgada como se ela fosse vista por todos, quem seriam todos senido o olhar
individual que me cerca e, ndo raro, denuncia-me e, no limite, pune? Nao cabe pensar isso
tendo em mente apenas o sentido religioso da remissdo ao infinito: combater um

0 SARTRE, Cahiers, p. 50°
LS ARTRE, Cahiers, p. 50°
2 BARTRE, Cahiers, p. 505
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cristianismo meio morto, como diz Sartre, é facil. Dificil é rastrear e fazer ver que ha muito
essa névoa transcendente se perdeu, e mascarada sob o esclarecimento do combate a
ignorancia supersticiosa das religies, o homem moderno mantem o mesmo modus
operandi de antes: o ponto de vista divino. O pesquisador de ciéncia da saude pretende
controlar a vida em seu laboratério e ensina anatomia como a verdade do que é o ser
humano; esse ponto de vista lhe permite determinar o que é natural e o que seriam
aberracoes. A nascente sociologia, quando leva a termo um trabalho de clarificacido de um
fato social (fenémeno ou acontecimento), acreditou apresentar resultados isentos, que se
desprendiam dos dados coletados e analisados; assim, ela pode julgar o nivel de
consciéncia de um grupo nalgum evento social relevante e, destarte, fazer ver o que o grupo
mesmo, teoricamente, ndo sabia. Ha universal no mundo (a matemadtica, essa genial
criacdo humana, esta repleta de demonstracdes do infinito), isso ndo se nega; mas ele
apenas o sera enquanto vivido historicamente. E, enquanto vivido situado, ele é partilhado
tanto por homens comuns (normais, ou inadaptados, doentes, loucos ou alienados) guanto
pelos especialistas. Mesmo essa noc¢ao, de homem comum, advém do fato de que o filésofo,
sabio, intelectual ou cientista se colocam do ponto de vista divino. Da histéria, de dentro
de uma sociedade com valores ja estabelecidos, alguns homens (como homens mais do
que homens, apontados por Descartes),* arrogam-se a prerrogativa de um ponto de vista
mais amplo e, assim, decidem livremente e em nome de todos o que € o valor, cabendo a
todos os demais aceder ao que foi construido, assentir em encarna-lo em sua existéncia.

Apesar da aparente obviedade dessa analise ela é o estofo para, no momento
seguinte, compreender a funcdo que tem a ideia de um Deus como sustentaculo dos
valores sociais: a alegria da consciéncia em ser o que € (inadequacao a si, abertura,
movimento, fonte de possibilidades etc.) é imediatamente tolhida pelo realismo, para o
gual ela ndo passaria de passividade contemplativa epifenomenal; mas o mesmo se da no
idealismo, que substitui essa alegria pela pura relatividade tanto da consciéncia quanto
do mundo. “O elemento comum aos dois € que a relacido constatada pela consciéncia é
dada de fora dela (seja por Deus, seja por uma atividade transcendental que torna a
consciéncia possivel, mas que nao é ela)”.5* A reviravolta torna-se evidente: parte-se de um
principio como abertura e, por um desvio ja imemorial, opta-se pela mera inversdo entre
0s meios e os fins. A consciéncia absoluta, ultima, ocupa a primeira posicao na instituicao
dos valores mundanos concretos; e, ao longo de séculos, talvez milénios, muitos homens
de boa consciéncia ndo mediram esforcos para reafirmar uma faldcia que, apesar de todo
o aparato das filosofias transcendentais, nunca resistiu a mera necessidade fatica de beber
agua (ndo ha diccdo absoluta ou epoché fenomenoldgica que mate a sede, por exemplo);
ou outros homens, igualmente brilhantes que, apesar de todas suas investidas realistas,
nunca puderam avanc¢ar um passo para mostrar que o vermelho que vejo nao é diferente
daguele que outro homem vé.

A inversao entre liberdade e determinacio, premeditada ou nao, arquitetada por
mentes doentias ou mero fracasso de ser humano no mundo, apresenta sua face mais
cruel: ela apagou seus rastros. O resultado é que um homem qualquer, que defenda um
valor qualquer, jamais partira do argumento mais honesto: é assim porque assim eu quero
e faco. Sempre havera uma instancia que, de fora, justificara sua escolha: foi Deus, o
cientista, o lider religioso ou politico, ou qualquer outra figura que possa tomar o ponto de
vista absoluto e, dele, dizer aquilo que eu escolho. Notéria, por exemplo, a alternancia
cientifica sobre as propriedades dos alimentos, ora boas, ora ruins para a sande; e, pior,
isso se aplica a praticamente todos os planos da vida publica. Pergunte-se, por exemplo,
sobre a escolha das mulheres ocidentais por cirurgias plasticas ou daguelas muculmanas
de usar uma burca:® seja devido ao olhar indiscreto masculino, seja por razdes estéticas,

% DESCARTES, B. Discurso do Método & Meditacdes Metafisicas. Traducio de J. Guinsburg e Bento Prado Junior.,
Sao Paulo: Abril Calaral, 1973, pp. 37-8. {Colecio Os Pensadores).

M SARTRE, Cahiers, p. 512,

% Ver LE MONDE. Voile imfégral wune foi difficilement applicable. 3 ago. 2013. Disponivel e
<bittp:/feeww lemonde, Ir/>. Acesso enu 17 sel, 2019; e LE HUFFPOST, Chivurgie esthétigue: fa beauté changera
votre vie 31 maio 2013, Dispondvel e <bittp://www. lmffingtonpost fr>, Acesso em: 13 ago. 2019,
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o fato é que uma decisao é tomada em funcado da Ciéncia, outra em funcado de Deus. Ou, o
gue daria no mesmo, a consciéncia que julga o corpo feminino em seu mostrar-se, como
mostrar-se ou esconder-se esta noutro lugar, esta fora (e jamais na mulher que escolhe).
De imediato vira alguma consciéncia, que também do ponto de vista divino, respondera
gue esse nao é um bom exemplo na medida em que a mulher é, socialmente, subjugada
pelo homem. E verdade, mas nao se trata de mero sexismo: estranha condicio humana
gue, ao que parece, exige sair do plano humano para mais bem entender o que seja
humanidade. Mas o éxtase da absoluta criacdo divina nasce da humildade de uma
consciéncia finita; ou, “Deus perfeito, criando o melhor dos mundos possiveis e o
povoando de criaturas imperfeitas a sua imagem, criadas abaixo-de-si”.’ Dai em diante, e
por uma ordem divina, cabera ao homem a criacdo do mundo: *" ele nomeara animais e
plantas, relevos e imagens, determinando para cada uma delas seu lugar na organizacio
geral; assim como se passa coma razdo kantiana, que em sua arquitetonica encontra até
lugar para a metafisica, o ponto de vista divino servira para arranjar cada coisa em seu
lugar, para criar os fundamentos de tudo que pode vir a ser, para qualificar, valorar enfim.
Mas a reviravolta nao tarda, e por um engenhoso processo de universalizacdo “O homem
por ele mesmo e sem a graca é nada, apenas capaz do erro e do mal. Sua liberdade é aderir
aisso que €".°® O espirito de seriedade, que é desde sempre maniqueista, separa o que é (ou
pode ser) em dois reinos: bem e mal, na sua mais aurifera pureza, apresentam-se como
fonte e sustentaculo do mundo.

O recurso a Deus ja cumpriu seu papel. A invencao de Deus, ou a criacdo dessa
densa cortina de fumaca que em sociedade impede absolutamente de ver que o homem é
de fato seu criador, pouco a pouco perde sua forca. E verdade que existem rincées (ou
mesmo regides do mundo) em que essa ideia nao perdeu seu poder; mas aqueles que, como
a maior parte do ocidente, ja experimentaram a misericordia do Deus cristdo e desconfiam
de suas intencoes, nao ficardo 6rfaos: a genialidade humana criara, sempre e para todos
0s niveis sociais, culturais ou econémicos, uma alternativa. Nota-se gue nos paises
capitalistas menos desenvolvidos o olhar divino das religides ainda faz seus estragos; mas
se isso ndo é suficiente, pode-se falar de natureza humana, e muitos se dardo por
satisfeitos. Caso isso ainda nio seja convincente, pode-se recorrer ao plano mais geral da
ciéncia ou, ainda, aos intrincados raciocinios filoséficos. Nalgum Deus esta (e pode ser
encontrado) o Iugar mais adequado para depositar o fardo de sua existéncia; de novo a
ma-fé insiste em ser o modo humano mais préprio de ser-no-mundo. Ou, “a reflexdo
cumplice encontrou um novo meio de mascarar a atividade criadora: ela fez o homem se
mover num jé-criado. Ela assimila ser e ser-criado (por Deus)”.%

A forca de uma voz que prega no deserto tera, pelas préoprias circunstancias, seu
apelo minimizado; mas se essa voz, mesmo que sem expressao significativa, falar em nome
de Deus (que seja uma sarca ardente), ela podera alcancar toda a humanidade. O homem
é, assim, aquele que procura uma voz no deserto que lhe diga o que fazer. Isso permite
retomar a pergunta inicial: o gue busca o homem inventando seu Deus criador? Livrar-se
da incémoda posicao de ser ele seu criador e, depois, criador do mundo e, por fim, de Deus;
livrar-se da responsabilidade de ser o que é, livrar-se de suas escolhas. No limite, livrar-se
da propria nocédo de que o Deus que ele mesmo criou representa o bem, mesmo que o faca
a partir das historias mais bizarras.*’ Nesse contexto Deus pode ser visto como resultado
da ma-fé, inerente a condicao humana; ou melhor, nosso mundo “sendo contingente por
natureza, nao pode ser sendo objeto de uma decisao contingente”,* e Deus é necessario
desde a intencdo expressa da ma-fé humana. Mas Ele, se existe, ndo poderia ser necessario

% SARTRE, Cahiers, p. 514.

5T BIBLIA, op. eit., Gn §:1-3.

% SARTRE, Cahiers, p. 526.

¥ SARTRE, Cahiers, p. 530.

% Dens teria se duplicado e enviado parte de si para, permanecendo Deus, ser homem na Terra e, apos wma
experiéncia deveras dura, redimir a lonmanidade pela crucifixao desse homem-deus. Ver FREUD, S. O futuro de
uma fusdo e O mal-estar na civilizacdo. Traducao de José O, de A. Abren. Rio de Janeiro: Imago, 1997,
SLQARTRE, Cahiers, p. 532.
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ou, o que significa o mesmo, Deus, porque néo existe, é necessario; e pouco importa que a
primeira iniciativa humana tenha sido a de constituir um ser onde hispostasiar sua falta
de ser: a sequéncia de movimentos de sobreposicées do que é o homem na ciéncia ou
natureza (ainda proximo de Deus), que se torna sociedade ou, ainda, histéria e, mesmo,
linguagem, repete uma estrutura decorrente de ser-para-si. Numa palavra, é preciso
encontrar outro lugar para descansar o fardo de ser liberdade. Deus, ndo necessario, passa
a ser a necessidade; ou, “Assim, ndo é do nada que Deus se arranca: é da contingéncia.
Deus é, nele mesmo, como devendo ser necessario. Isso pode-se exprimir de outro modo:
a pequena fissura que nés constatamos no Ens-causa-sui é um nada de ser. Mas esse nada
de ser deve ser sido, isto &, ele deve elevar-se sobre um fundo de ser”.®* O homem, Deus
faltado, elege o demoniaco naquilo que resulta de sua criacéo, escolhe seu Diabo e o nutre,
divulga, combate; de um lado a ciéncia suplanta Deus, mas ndo sem antes tornar-se o
canon que pode classificar e explicar a verdade; qual é a vantagem? Nunca se tratou de
Deus mesmo, naquilo que poderia ser uma doutrina: a histéria da salvacio é, em grande
medida, a historia do processo para apagar rastros de que o homem, porque
ontologicamente pretende ser o fundamento do fundamento, ante sua impossivel
realizacdo, criou Deus; ou mesmo, pode-se dizer que a instauracdo da sociedade humana
tem sua origem mais remota ndao num ato de fé mas num ato de ma-fé.
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