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As Ensinancas da Divida

Tive um chao (mas ja faz tempo)
todo feito de certezas
tao duras como lajedos.

sora (o tempo € que o fez)
tenho um caminho de barro
umedecido de diavidas.

Mas nele (devagar vou)
resce funda a certeza
de gue vale a pena o amor.

Thiago de Mello
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Para iniciar esta reflexao sobre o Blondel e o modernismo’ tomo uma personagem
do século XVI: Santo Indcio de Loyola. No final do livro dos Exercicios Espirituais, nas
“Regras para sentir com a Igreja”, Indcio nos sugere elementos gue parecem estar
totalmente em contradicdo com aquilo que se mostrou como a primeira bandeira das
reivindicacoes modernistas. Vejamos duas dessas regras como exemplos dessa aparente
distancia entre a espiritualidade inaciana e modernismo:

12 regra: deixando de lado todo juizo préprio, devemos ter o énimo preparado e

pronto para obedecer em tudo a verdadeira Esposa de Cristo nosso Senhor, que é
a nossa santa mae, a Igreja hierarqguica.

132 regra: devemnos sempre manter — para acertar em tudo — gue o branco que en
vejo € prelo, se a Igreja hierarguica assim o determina, crendo gue, entre Cristo
nosso Senhor, o esposo, e a Igreja, sua esposa, € 0 mesmo espirito que nos governa
e dirige para a salvacio nossa. Pois o mesmo Espirite e Senhor nosso, gue dew os
Dez Mandamentos rege e g 8 nossa santa mide, a Isreja (Exercicios

Espiritnais, 353; 365).2

De um lado, constata-se a disténcia entre a abordagem de Santo Inacio e a
abordagem dos modernistas. Por outro lado, vemos que o fundador dos jesuitas parece
nio ter cumprido tao firmemente tais regras. Em 1552, na condicdo de Padre Geral da
Companhia de Jesus, ele fez de tudo para impedir que um nobre espanhol da familia Borja,
gue tinha entrada na sua ordem religiosa, fosse nomeado cardeal. Com efeito, o imperador
Carlos V e o papa Jualio III gueriam que Francisco de Borja recebesse a purpura
cardinalicia. Santo Indcio queria evitar a polémica. Mas para ele a vontade de Deus lhe
parecia contraria a da autoridade do monarca catélico e do chefe supremo da Igreja. A
contradicdo enftre as regras mencionadas acima e essa atitude de néo resignar-se as
autoridades evidenciam que as regras existem para serem enquadradas nas situacoes
reais a que pertencem. Parte dessas regras inacianas foram escritas durante o periodo em
que Indcio estudou na Universidade de Paris (1528-1535), e refletem uma contraposicdo a
Erasmo de Rotterdam, que havia declarado a propésito da autoridade papal: “pois o preto
nao se tornaria branco, mesmo que o papa de Roma o afirmasse” (cf. KEHL, 2020, p. 3-6).

Todo texto fora de contexto se torna pretexto para mal-entendidos. Trouxe essa
passagem dos Exercicios Espirituais com a intencdo de tornar claro que as afirmacoes se
parecem com quadros que tém molduras que o delimitam. Neste caso, ndo quero fugir a
minha condicio de jesuita. Estou convencido de que a espiritualidade inaciana, enquanto
busca efetiva, afetiva e da vontade de Deus, quer ter incidéncia na vida pratica e cotidiana
do cristdo. Por isso, quis iniciar estas reflexdes trazendo esse exemplo de Santo Inacio,
para que as paginas que seguem sejam lidas como um trabalho que alguém que
compreende a relacdo entre Igreja e Mundo, dentro da visdo inaciana.

As seguintes consideracdes sédo fruto de uma reflexido pessoal. Evitei o uso de
citacoes. Em alguns casos, porém, ndo houve como néo fazé-las. Peco perddo pelo
laconismo do texto, mas confesso que foi intencional, pois quis apenas trazer pontos para
reflexdo. Nesse sentido, tenho consciéncia das generalizacoes e reducionismos do texto,
em relacdo aos quais suplico a compreensao do leitor.

1. Descobrir Blondel

L0 termo modernismo ¢ agui empregado para significar o movimento ocorride no interior da lgreja catdlica,
principalmente no gue tange & Teologia. Teve ugar no fim do séenlo XIX e inicio do séeulo XX e se opOs a
abordagem tradicionalmente dominante na Igreja, gque remontava & Escoldstica. O modernisimo se mostrava
aberto aos desenvolvimentos obtidos pelas ciéncias,

2 0 texto dos Exercicios Espirituais é agqui citado segundo sna numeracio progressiva.
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Maurice Blondel sera visto nestas paginas como um interlocutor do debate
provocado pelo Modernismo. Quero estabelecer um didlogo com o filosofar de Blondel,
mais especificamente com o seu texto conhecido como Carta sobre a apologética’. No
entanto, no texto original se evidencia um conteido mais panoramico: Carta sobre as
exigéncias do pensamento contemporaneo em matéria de apologética e sobre o método da
filosofia no estudo do problema religioso. Vou ater-me mais aquilo que Blondel chamou
de método de imanéncia, o qual se encontra claramente apresentado na Carta sobre a
apologética. O foco aqui esta na segunda parte da Carta.

Pessoalmente, descobri Blondel em 1998, através de um texto de Peter Henrici
(1972), em que se propunha a filosofia de Blondel como uma filosofia da praxis que,
colocada em confronto com Marx e Kierkegaard, “se revela uma filosofia da liberdade real,
se se quer a libertacido do ser humano” (HENRICI, 1972, p. 729). A partir desse primeiro
contato me senti convidado a conhecer mais a filosofia que, seguindo a vocagédo primordial
de verdadeira e auténtica filosofia, se propée a ser libertadora.

Porisso, quis conhecer seu texto inicial e também sua obra-prima: A acdo, de 1893.
Convém assinalar alguns textos introdutérios ao pensamento do filésofo de Aix-en-
Provence, como os de Peter Henrici (1993) e René Latourelle (1982).

O pensamento de Maurice Blondel ousa propor, por assim dizer, a perspectiva da
imanéncia, mostrando que ela, se considerada na sua mais profunda realidade, vai ao
encontro da indigéncia interior da pessoa humana que, sendo consciente de tal indigéncia,
abre-se para acolher a acdo como seu ponto de chegada, no entanto, ao mesmo tempo,
mostra-se também como um ponto de partida. Blondel propée um dinamismo que chama
a atencdo tanto do dizer quanto do agirhumanos para a possibilidade de uma Necessidade
absoluta, a qual seria o preenchimento do vazio de indigéncia que marca o ser humano
gue pensa e age. Em outras palavras, Blondel se mostra um filésofo que provoca um
movimento de “emersao da liberdade e de sua exigéncia de realizac¢do.” (PIMENTEL, 2012,
p- 152).

Trata-se de apostar que haja um sentido para a vida humana e que o ser humano
possua um destino. Nossa condenacao a vida, a morte (e ou nfo a eternidade) nao nos
podem tirar do compromisso de estar tranquilos com relacdo a nossa consciéncia de
sermos humanos (cf. BLONDEL, 1950, p. 3). Eis pois o convite e o desafio gque Maurice
Blondel nos apresenta.

2. O fendmeno do modernismo

O Modernismo, como € aqui entendido, se mostra um movimento tipicamente
catolico. Ainda que se poderiam estabelecer relacdes entre Modernismo e a critica
histérica surgida no interior das Igrejas da Reforma. Nao se pode negar que foi dentro de
uma atmosfera catélica que o Modernismo encontrou o oxigénio que o manteve vivo por
algumas décadas na Igreja catdlica. Para alguns, inclusive, o Modernismo como perigo e
ameaca nunca morreu no ambiente catélico, mas encontra-se apenas em estado de
laténcia, podendo despertar a qualquer momento.

Nao é facil apresentar todos os dados precisos a respeito do Modernismo. A
primeira razdo para tal imprecisdo consiste na tentativa de limitar sua area geografica.
Com efeito, o fendmeno que se chama Modernismo teve lugar na Franca, na Inglaterra, na
Italia e também na Alemanha. Como um todo, o0 movimento transcorreu entre o fim do
século XIX e as primeiras décadas do século XX. Foi a Franca, sem duvida, o berco do
movimento e seu maior e principal protagonista foi o sacerdote catélico e exegeta francés
Alfred Loisy (1857-1940). Pode-se porém considerar uma espécie de preparacio a atitude
modernista por parte de pensadores como Félicité Robert de Lamennais (1782-1854) e
Antonio Rosmini (1797-1855).

Pode-se dizer que o Modernismo nio cansou de levantar a bandeira contra o
Neotomismo. Se de um lado a Franca foi o berco do Modernismo, por outro lado foi a

? Utilizamos a edicio em italiano publicada sob o titulo Lettera sullapologetica (BLONDEL, 1990).
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peninsula italiana o topos por exceléncia do Neotomismo. Este tltimo, contemporaneo ao
Modernismo, teve como grande patrocinador e promotor o proprio papa Ledo XIII, cujo
papado durou de 1878 a 1903. Sua enciclica Aeterni Patris (1879) quis evidenciar que Santo
Tomas de Aquino ocupava a funcdo de verdadeiro paradigma do teélogo (e fil6sofo)
dentro da Igreja catdlica, tornando o “doutor comum” de todos os interessados por
filosofia e teologia no interior do catolicismo. Era necessario ndo somente ler Santo Tomas,
mas ler o conjunto das suas obras. Nesse sentido, percebe-se como um fruto concreto desta
intencao a assim chamada Edi¢cao Leonina das obras de Santo Tomas.

A enciclica incentivadora do neotomismo, propde o pensamento de Tomas de
Aquino como um porto seguro para a barca de Pedro. A Aeterni Patris funcionou como
um cartdo de visita do papado que deu a Igreja a sua primeira enciclica social: a Rerum
Novarum (1891). Bem se vé como “o retorno ao tomismo se duplica de tal modo num
projeto social” (GILBERT, 1994, p. 480).

A disputa entre modernismo x neotomismo deu-se principalmente em suas
primeiras décadas. A Franca representava o maior Estado nacional catolico e a Italia
reivindicava a submissdo a potestade suprema da Igreja, incluindo o poder temporal.
Recorde-se que fazia pouco tempo que o territério italiano se tinha unificado em um tnico
Estado, contrariando, portanto, o veredito divino a respeito do Estado pontificio.

Sem sombra de duvida, ndo é errado dizer que o modernismo se mostrou como
uma das matrizes intelectuais do catolicismo contemporaneo. Com efeito, o documento
com o qual magistério eclesiastico o condenou — Pascendi Dominici gregis (1907) - é
passivel de criticas, as quais qualificam o modernismo como drastico, ainda que seja
possivel perceber que haja nele algum valor e alcance positivo. Queremos aqui acenar ao
fato negativo que a condenacao via 0 modernismo como algo coeso e possuidor de uma
unidade nas suas pretensées. Negava-se por assim a real situacdo do modernismo dentro
da Igreja Em outras palavras, a Aeterni Pairis supunha que o modernismo fosse uma
espécie de escola, enquanto ele era no maximo uma corrente ou um movimento (cf.
MARTINA, 1997, p. 95). Vale dizer que o modernismo ndo traiu o desejo peculiar do
auténtico cristianismo em todos os tempos, ou seja, a pretensdo essencialmente catélica
de buscar reconciliar a tradicdo com as variadas situacoes historicas em que os cristaos se
inserem (cf. BOHM, 1994, p 405).

Nas conclusées do Concilio Vaticano IT leem-se algumas ideias que se mostram
bem em sintonia com ideias do movimento modernista. Eis alguns exemplos: o
reconhecimento do valor da democracia (cf. Gaudium et Spes 31. 73-75) e a admissao de
que o dogma ou o ensinamento cristdo possui um aspecto historico (cf. Dei Verbum 8;
Unitatis Redintegratio 11). O modernismo — enquanto temas, tendéncias e intui¢cdes —
nunca desapareceu da Igreja até esta terceira década do século XXI, ndo obstante as lutas
constantes contra ele. E o préprio Karl Rahner, maior expoente da teologia catélica no
século XX, a nos apresentar um sabio parecer sobre o fato do modernismo no interior da
Igreja:

Aluta da Igreja contra o modernismao fol com cerfeza, também a luta decidida e
vitoriosa e defesa de sua autoconsciéneia teoldgica em seu alcance sipremo, de
stia posse de uma Revelag 0 sua que deriva de Deus
e nao dos homens. Todavia, foi também considerada empiricamente a luta de um
integralismo que gqueria dominar a vida inteira diretamente em sentido
eclesiastico, de uma negescolastica que se fechava a uma relacio positiva com a
filosofia moderna, adotando wm estilo de pensamento e de vida da restauracio,
proveniente da primeira metade do século XIX, estilo que nio era adequade nem
a grande tradicio da Igreja, nem ac presente, nem conseguia manter viva a
legitima heranca da philosophia perennis; a luta de um conservadorismo social e
hierarquico, que acreditava ndo poder encontrar por toda parte a verdade e a graca
de Deus, mas apenas a concha que a Igreja se tinha construido para si desde o
termnpo do Numinismo. A Igreja perden essa luta conira o modernismo, pois corm o
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termnpeo, em razao de sua esséncia, nao podia de fato querer conduzi-la (citado por
MARTINA, 1997, p. 104-105)%

3. A Carta sobre a apologética

Um dos maiores conhecedores do pensamento de Maurice Blondel, considera que
a Carta sobre a apologética ocupa o segundo lugar em termos de importancia dentro do
conjunto das obras do filésofo de Aix-en-Provence (HENRICI, 1993, p. 361). Desde as
primeiras paginas, constata-se que a Carta sobre a apologética propde-se a ser uma espécie
de discurso do método.

A Carta sobre a apologética veio a tona por assim dizer por causa de uma
provocacdo concreta. Blondel sentiu-se interpelado pelo diretor dos Annales de
Philosophie Chrétienne, Ch. Denis. Este considerava que Blondel fazia parte de “uma nova
corrente apologética”, a qual iria além da apologética cientifica que estava desaparecendo.
Blondel também ultrapassava a apologética metafisica que nao voltaria mais a ribalta.
Desse modo, cabia a Blondel e ao seu texto “reconduzir a apologética crista ao terreno
psicologico” (BLONDEL, 1990, p. 31).

Nao é aqui o lugar para fazer uma apresentacao geral e completa da Carta sobre a
apologética. Peco licenca apenas para destacar alguns de seus pontos principais. Na Carta,
Blondel propde a filosofia como um caminho arduo e legitimo. Ele sabe que nao sdo
adequadas as exigéncias do pensamento moderno a respeito da apologética. De fato, ndo
se pode prescindir dos principios gerais aos quais o saber cientifico chegou. Compreende-
se a ciéncia a partir do conceito de processo. Péem-se em primeiro lugar as hipdteses em
vista de que sejam produzidas coisas novas para a humanidade. Eis, pois, os principios
inspiradores da modernidade. Blondel teve a coragem de afirmar que, malgrado a sua
inovacgdo, a modernidade nao esta separada do cristianismo.

Dito isto, apresento um resumo das trés partes da Carta sobre a apologética:

1. Os métodos de fazer apologética no tempo de Blondel. A razdo se mostrava como a
guestao em debate.

2. Discernimento a respeito dos procedimentos dos métodos de fazer apologética. O valor
de uma apologética que parte da imanéncia.

3. A proposta de Blondel: ndo ha conflito entre cristianesimo e filosofia.

4. O método da imanéncia

O método da imanéncia sugere um assentimento subjetivo de fé. O método
pretende por assim dizer mostrar o valor da revelacao cristd como um cumprimento de
uma fundamental “aspiracdo da natureza” prépria do ser humano. E impossivel que niao
seja visto um escopo nitidamente apologético do método blondeliano. Trata-se no entanto
de uma apologética que jamais evita esconder seu carater intrinseco, isto & o método
blondeliano nunca foge da tarefa apologética que lhe é propria.

Além disso, trata-se de um método que nao renuncia a um confronto com o
pensamento moderno. Vale dizer que o método da imanéncia ndo desconhece o ponto o
saber humano chegou até fins do século XIX. Em outras palavras, Blondel ndo se distancia
da tarefa primordial de toda filosofia. A auténtica filosofia se quiser ser fiel & sua
pretensao mais profunda é chamada a colocar o ser humano como centro de sua reflexio.
“A filosofia tem como objetivo principal, como escopo tUnico, assegurar a plena liberdade
do espirito, garantir a vida autdonoma do pensamento e fixar na sua completa
independéncia, as condi¢coes que fundamentam seu dominio” (BLONDEL, 1990, p. 67).

A importancia dada por Blondel a imanéncia é antes de tudo estratégica. A um
certo ponto ele propde uma pars destruens, descartando o pouco rigor das apologéticas
gue nao podem estabelecer um didlogo de argumentos com a ciéncia moderna. Mas
também, Blondel chama a atencdo para o fato historico da revelacao. Infelizmente se tem

1 0 texto original de Karl Rahner foi publicado em Humanitas 20 (1965): 309,
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]
verificado um conflito — ou mesmo uma ruptura — entre o discurso filoséfico e a
afirmacéo teologica:

0O pensamento moderno com ciumenta suscetibilidade considera a nocio de
imanéncia como a condigiio propria da filosofia; em suma, se enire as ideias
reinantes ha urm resultado ac qual ele se liga como a um progresso seguro, € a ideia,
justissima em sua esséncia, que nada pode entrar no homem que dele nao saia e
nag corresponde de alguma maneira a uma necessidade de expansio, e que nem
como fato histdrico, nem como ensinamento tradicicnal, nem como obrigacio
vinda de fora, exista para ele verdade que conle e preceito admissivel sern ser, de
algum modo, aulénomo e autéctone, Ora, por outro lade, é cristao e catdlico sé
aquilo que é scbrenatural — nao apenas transcendente no simples sentido
metafisico da palavra, pois definitivamente podemos supor algumas verdades e
algumas existéncias superiores em relacio a nés, cuja afirmacio, procedendo de

nossas profundezas, seria ela prépria imanente — mas propriamente sobrenatural;

E necessario, portanto, passar a pars construens, a saber, o préprio método da
imanéncia. Tal método consiste “no colocar em confronto, na prépria consciéncia, aquilo
gue nés parecemos pensar e querer e fazer, com aquilo que pensamos, queremos e fazemos
realmente: até que as negacoes ficticias ou nos objetivos artificialmente almejados se
encontrarem ainda as afirmacdes profundas e as necessidades incoerciveis tais
afirmacoes implicam” (BLONDEL, 1990, p. 73).

Para Blondel o oficio de pensar emana de uma pratica e o sobrenatural deixa suas
pegadas nos fendmenos. Por sua vez, os fend6menos pertencem também ao pensamento, a
liberdade e & acdo. As ideias, as decisdes e a pratica sdo o fopos por exceléncia da
imanéncia. A transcendéncia portanto niao se coloca em contraposicdo em relacdo a
imanéncia, mas torna evidente o quanto a propria imanéncia possui uma infinitude de
possibilidades.

Eis pois que se descortina diante de nds a insuficiéncia da condicdo humana.
Existe, por assim dizer, a necessidade de algo a mais. Em outras palavras, aquilo que é
imanente afirma algo que é transcendente. Vale dizer que imanente e transcendente
mostram-se distintos entre si, mas sem excluirem um ao outro. Entre ambos é estabelecida
uma relacio de “interdependéncia reciproca”. “So se pode, portanto, conceber a ideia de
uma absoluta autonomia intelectual e moral se se conceber necessariamente também uma
possivel heteronomia” (BLONDEL, 1990, p. 75).

Pode-se dizer que Blondel admite uma descontinuidade entre o ambito da razio e
o ambito da fé. Ele também evita e repele toda e qualquer forma de constrangimento ou
coacdo ou, se quisermos, de uma tentativa violenta de aproximar esses dois ambitos. No
entanto, Blondel levanta a possibilidade de um batismo de desejo. Em outras palavras,
trata-se da possibilidade de uma abertura para um caminho em direcdo ao aspecto
ontologico, como um ato efetivo, como uma opc¢ao. Ele afirma, portanto, a acdo como meio
de reconhecimento e recepc¢ao da ordem sobrenatural, a qual permanecera sempre para
além das capacidades do ser humano (BLONDEL, 1990, p. 80).

O método blondeliano da imanéncia por meio de um esforco dialético chega ao
sentido da vida. Tal sentido supera a insatisfacdo do eu humano. Com efeito, o sujeito
humano abre-se a escuta e ao acolhimento do dom de uma revelacdo que se insere na
histéria humana e se interessa por toda e qualquer realidade no interior do mundo e da
historia. A apologética que brota do método blondeliano da imanéncia chama a atencio
das pessoas que tém fé para nio cairem num fideismo, mas também faz um convite as
pessoas sinceras e honestas ndo terem medo de aproximar-se a racionalidade que o
sobrenatural possui.

5. Conclusao
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No inicio da década de 1990, no programa de J6 Soares, Dom Luciano Mendes de
Almeida, entdo presidente da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB), foi
perguntado a respeito da divisdo existente no interior da Igreja catdlica entre membros do
clero pertencentes a ala progressista e outros pertencentes a ala conservadora. Ele
respondeu que a Igreja tem como tarefa pratica buscar unir e fazer uma sintese entre uma
atitude progressista e outra conservadora. De um lado, cabe a Igreja conservar e custodiar
sua doutrina, suas fontes, os bons costumes. Por outro lado, ela tem de ser capaz de
responder concretamente aos apelos do mundo moderno. O desafio entdo consiste em
fazer uma sintese entre a atitude conservadora e a atitude progressista. J6 Soares entdo
interveio e perguntou se o Cardeal Dom Eugénio Sales e o Cardeal Dom Paulo Evaristo
Arns sdo iguais. A resposta de Dom Luciano foi: “Nao, um é o arcebispo do Rio de Janeiro
e o outro é arcebispo de Sdo Paulo”. A entrevista encerrou-se. No cenario da Igreja catélica
no Brasil, sabia-se muito bem que as abordagens pastorais dos dois arcebispos eram bem
diferentes. Talvez tivesse sido o caso de colocar em cada um deles um rétulo de
conservador ou de progressista, como ainda acontece em ambientes eclesiasticos.

Trazer essa narrativa a essa reflexao pretende ilustrar como os temas tratados
neste texto tém a ver com a situacéo atual do cristianismo no mundo. A Igreja ainda vive
sob uma atmosfera de suspeita (cf. MARTINA, 1997, p. 97-98). O epis6dio modernista
ajudou a explicitar tal atmosfera, pois nele se criou como que uma necessidade de rotular
os membros da Igreja sob esta ou aquela faccdo ou ala. A Igreja, em todo o caso, ndo é um
mundo inteiro. Em outras palavras, foi a essa conclusao que o Concilio Vaticano II chegou
em varias passagens de seus documentos.

Esta pequena incursio no pensamento de Maurice Blondel como que nos obriga a
falar mais uma vez ainda a respeito da Igreja, uma Igreja militante tdo a Inacio de Loyola.
Tanto Inacio quanto Blondel, enquanto seguidores de Cristo, nos mostram nio uma Igreja
fechada em si mesma. Mas uma Igreja aberta aos questionamentos do mundo ao qual ela
se dispde a servir. Eis pois a afirmacao do auténtico sentido de tradicdo na e da Igreja. A
concepcao da Igreja como tradicdo implica conservar a palavra de Deus: “Conservar a
palavra de Deus quer dizer antes de tudo pratica-la; [e o depdsito da Tradicdo que as
infidelidades da memoria e as restri¢oes da inteligéncia deformariam inevitavelmente]
confiado na obediéncia pratica do amor” (BLONDEL, 1922, p. 198), como bem cantou o
poema epigrafe deste texto.
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