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Resumen: Este trabajo parte de una suposicién simple: que existe una afinidad profunda entre lo que
podemos llamar de un modo aproximativo los movimientos o revueltas de la indignacién (desde Tunez y
Egipto hasta Espafia y EEUU o Turquia y Brasil) y los analisis arendtianos del fenémeno revolucionario,
en especial en lo que respecta al “tesoro perdido” de las revoluciones: sociétés populaires, distritos y
secciones comunales, Soviets o Rdte. Estas formas de poder colectivo han sido segun Arendt las Unicas
que han mostrado ser capaces de dar un espacio perdurable al espiritu de la Revolucidn —“un espiritu
nuevo, y el espiritu de dar origen a algo nuevo” —, pero han sido no sélo derrotadas por todas partes
sino también malentendidas y olvidadas. Nuestro propdsito a este respecto es mostrar, aparte de las
razones de esta afinidad, que la perplejidad politica que los movimientos recientes han generado no se
diferencia de la que no ha dejado de provocar este “tesoro perdido”.
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Abstract: In this work we argue that there is a profound familiarity between what we call the
movements and the rebellions of the indignant (from Tunis and Egypt to Spain and EEUU or Turky and
Brazil) in one side, and the Arendt’s analysis on the revolution in the other side; specially considering the
“lost treasure” from the revolutions: sociétés populaires, districts and comunal sections, Soviets or Rdte.
This formations of popular power had been, as Arendt said, the single ones that showed a real capacity
to give an abiding space to the revolutionary spirit — “a new spirit, and the spirit of beginning
something new”—, but they where not only defeated everywhere but also misunderstood and
forgotten. Our purpose here is to argument, besides the reasons of this familiarity, that the political
perplexity induced by the actual movements is not radically different from the other perplexity which
the “lost treasure” keeps inducing from its first appearance.
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Introduccidn: denken ohne Gélander y arqueologia de la revolucién

A menudo se ha sefialado la independencia de espiritu de Arendt como un
rasgo siempre notable en sus reflexiones; ella misma ha dado algunos elementos para
una teoria de esta independencia, principalmente con la idea del “Denken ohne
Gélander”, del “pensar sin barandillas”! al que nuestra situacién histérico-filoséfica nos
obligaria si queremos revelar algo del mundo que compartimos, una vez que vivimos
en los tiempos entre un “ya no” y un “no todavia”, que nos encontramos a la
intemperie, en un presente que no es sino un hiato, una brecha entre un pasado
olvidado y un futuro inimaginable. De esta situacidn critica, en la que se sitdan y a
partir de la cual se desarrollan el conjunto de meditaciones de Arendt, como una
manera de habitar el hiato mediante el pensamiento, las revoluciones dan un doble
testimonio. Por un lado, en su andlisis del fendmeno revolucionario, Arendt no deja de
sefalar la discrepancia entre lo inaudito de los acontecimientos y acciones en curso, e
incluso la audacia de los revolucionarios al considerarlos y enfrentarse a ellas, y lo
caduco de las categorias de pensamiento con las que los subsumian, de los esquemas y
habitos intelectuales con los que daban cuenta de ellas: el hiato, por tanto, es aqui el
abismo entre el pensamiento, el pensamiento heredado de la tradicién occidental, y la
accién, la accion inédita de la revolucidn. Pero por otro lado, si la revolucidén ha sido
portadora de una promesa que toca de muy cerca a la filosofia, es precisamente ésta:
que se salve por fin el abismo entre el pensamiento y la accién; y en fin que la filosofia,
gue segun Arendt, desde el fin de la época de Pericles se ha divorciado del mundo
compartido, vuelva a él2.

Como puede observarse por estas consideraciones preliminares, el fendmeno
de la Revolucién se situa en el centro de las inquietudes filosoficas de Arendt: el

analisis del fendmeno revolucionario en On Revolution es un terreno privilegiado para

1 Ver las declaraciones de Arendt en un debate que tuvo lugar en 1972: ARENDT, Hannah. “Arendt
sobre Arendt. Un debate sobre su pensamiento”, in De la historia a la accion, traduccion de Fina Birulés.
Barcelona: Paidds, 1972, p. 170.

2 ARENDT, Hannah. Sobre la revolucién, trad. Pedro Bravo. Madrid: Alianza, 1988, p. 243
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el Denken 6hne Gélander. Pero de un modo mas directo, la célebre independencia de
espiritu de Arendt hace que su interpretacidn de la revolucién vaya a contracorriente
de toda una serie de interpretaciones habituales, y haya suscitado un buen nimero de
perplejidades. Asi, el historiador Eric Hobsbawm encontrara en suma en este estudio
mas oscurecimientos que iluminaciones3. Pero fundamentalmente, y este es el primer
punto en que podemos decir que la actitud de Arendt simpatiza con el espiritu de
indignacién, su interpretacion cuestiona lo que podemos llamar el monopolio de
izquierdas de la tradicion revolucionaria.

Esto no quiere decir que Arendt inaugure la apropiacidn revisionista, neo-
conservadora o simplemente “de derechas” de la revolucién. Tampoco conforta en
absoluto a los que consideran que la Unica revolucidn posible es la revolucion liberal o
burguesa. Es necesario restituir el movimiento polémico del estudio de Arendt, que en
efecto a menudo se deja resumir en oposiciones demasiado abstractas, a su
complicacién y a su diferenciacién. Podemos describir la orientacién general de la obra
seglin un movimiento que desde un presente extremadamente sedimentado, va
eliminando capas superpuestas de conceptos y esquemas, hasta encontrar elementos
de decisién, que marcaron el devenir de esos conceptos y esquemas; desde esos
elementos de decisién, se dirige hacia los fendmenos que los originaron; tras esos
fenédmenos originarios, que han marcado el devenir del mundo y la preponderancia
factica de una forma de la revolucién, encuentra un origen todavia mas oculto, el
verdadero origen, pero para mostrar que este origen, el verdadero comienzo de
nuestro tiempo, no ha originado nada en la realidad, ha permanecido impotente
aunqgue fuese el Unico realmente capaz de originar el mundo nuevo, ha sido casi
siempre mal entendido incluso por aquellos que lo vieron nacer, y en consecuencia
enterrado, olvidado, anulado. Asi, en un sentido propio de la expresidn, que no es, por

ejemplo, el de Foucault?, vemos que la obra de Arendt es una arqueologia de la

3 Cf: HOBSBAWM, E. J. “Hannah Arendt on Revolution”, in Revolutionaries. London: New Press, 1973.

4 Foucault utilizard el término de arqueologia no en el sentido de la légica de los origenes o de la
investigacion de los comienzos, sino en un sentido indirecto, mas humoristico: se trata del estudio de los
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revolucidn y de la tradicién revolucionaria. Si dotamos de contenido al movimiento
gue acabamos de indicar, la obra de Arendt parte del presente de los esquemas vy
conceptos marxistas, como Unica teoria vdlida y consagrada de la revolucion, y como
verdadera fijacion intelectual de los revolucionarios de los afios sesenta en que escribe
su libro, frecuentemente mantenida ante fendmenos que no dejan de invalidarla; se
dirige luego a los elementos originarios de esta teoria, fundamentalmente la
preponderancia de la cuestion social, en la secuencia de acontecimientos de la
Revolucidn Francesa, repetidos durante la Revolucion de Octubre; tras ello escarba un
poco mas hasta el origen del deseo de Revolucion en Francia y de la aparicidn de esa
cuestion social: la Revolucion Americana y la situacion de abundancia econémica en
esa regiéon del mundo; finalmente, se retrotrae a las experiencias de la colonizacidn, al
analisis del sentido del pacto del Mayflower como origen del origen, y a la irrupcién
discontinua de este origen del origen en las sociétés populaires francesas, en los
soviets rusos, en los consejos alemanes y hungaros.

Asi, la tesis de Arendt en este libro no consiste en absoluto en decir que la
verdadera revolucién es la americana, y no la francesa. Su arqueologia de la revolucion
y de la tradicidén revolucionaria no ofrece este resultado, pues, segin sus propias
palabras, “el espiritu de la revolucion [...] no logré encontrar su institucion adecuada”?.
El verdadero resultado de su estudio es que la historia de las revoluciones, que segun
Arendt es la historia mas intima de nuestro tiempo, la que nos dice realmente quiénes
somos®, consiste en la aparicién discontinua de un “tesoro” que no ha logrado
fundarse; y que si bien podemos decir que nuestro tiempo viene de la revolucion, no
vivimos en absoluto en el mundo de la revolucidn: esta herencia no encontrd
testamento, segln la célebre férmula de René Char a menudo invocada por Arendt. En
consecuencia, nuestra experiencia permanece sin origen; lo que es idéntico segun

Arendt a decir que en nuestras vidas no experimentamos sino muy raramente la

archivos. Ver, por ejemplo: FOUCAULT, Michel. “Michel Foucault explique son dernier livre”, in Dits et
écrits. Vol. | 1954-1969. Paris: Gallimard, 1994, p. 772.

> ARENDT, Hannah. Sobre la rev., p. 387.

6 Cf. el prefacio de: ARENDT, Hannah, Between past and future. New York: Viking Press, 1961, p. 5.
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libertad, en el sentido plenamente politico de la palabra, como capacidad de

comenzar: el initium que es el otro nombre del hombre’.

Revolucion social

Si estos breves enunciados pueden resumir lo que podemos llamar el sentido
mas positivo del libro, su alcance mas profundo y su capacidad de cuestionar toda una
tradicion que a menudo paraliza mas que favorece la emancipacién de los sujetos, la
insistencia de Arendt en este sentido positivo de la revolucién —fundar un espacio de
libertad— no puede hacernos olvidar la parte mas débil y limitada de su estudio, que
es la concerniente a la cuestion social. Pues en general, salvo precisamente en el
analisis de las experiencias consejistas, el papel de los pobres, de los trabajadores en
On Revolution es el de expresar deseos violentos, que perturban la buena marcha de
las revoluciones, transformando el deseo de fundar la libertad en el deseo de
conseguir pan para todos®. En ciertas declaraciones, Arendt afirmé que lo que mas
interrogantes le suscitd en la empresa revolucionaria fue el modo en que los
revolucionarios, con la voluntad de entender lo inaudito de los procesos en curso, se
volvieron hacia ciertos textos antiguos®. Y desde un punto de vista metodoldgico, es
sin duda muy significativo el modo en que Arendt se interesa por todo lo que pudieron
decir y escribir los actores de la revolucidn; su interés por todo lo que el marxismo
llama la superestructura ilusoria, en detrimento de la infraestructura real. Pero incluso
fuera de los postulados de historiadores mas o menos marxistas como Hobsbawm,
podemos lamentar que en lo que toca a la cuestion social, o por decirlo mas
propiamente, a la revolucién social, Arendt no haya sentido ninguna curiosidad por
investigar qué pudieron escribir y decir los actores de esta revolucién social, en vez de
enunciar ese tipo de juicios casi automaticos que contradicen, por otra parte, su

propria teoria del juicio politico. Aunque esto tampoco se le puede reprochar

7 Cf. ARENDT, Hannah. Sobre la rev., p. 291.
8 (f. los capitulos “La cuestion social” y “La busqueda de la felicidad” en: ARENDT, Hannah. Sobre la rev.
° Cf. ARENDT, Hannah. Sobre la rev., p. 162.
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demasiado; pues ni siquiera los intelectuales marxistas se interesaron
significativamente por el pensamiento o la palabra obrera, y ha habido que esperar a
que se efectuara un trabajo de critica interna dentro del marxismo para que se
produjeran obras que han acogido este pensamiento y palabra obrera, como La
formacion de la clase obrera en Inglaterra de E. P. Thompson (1963), publicado el
mismo afio que el libro de Arendt, o tentativas mads sui generis como La noche de los
proletarios de Ranciere (1981). En cualquier caso, el hecho de que el movimiento
obrero no sea ni nombrado en un analisis del fendmeno revolucionario de los ultimos
dos siglos constituye una laguna y una limitacién real del estudio de Arendt. Aunque,
una vez mas, al menos en parte, este vacio es subsanado anticipadamente por el
apartado dedicado al movimiento obrero en el capitulo sobre la accién de La condicion
humana. Pero no deja de ser enigmatico que la misma autora que en esa obra lo
define como uno de los movimientos revolucionarios mds importantes de nuestro
tiempo ni siquiera lo nombre en el libro dedicado explicitamente a la Revolucion.
Quede seialado este enigma y fijado del modo siguiente el limite mayor del
estudio de Arendt: la revolucion social no figura en él; sdlo figura una cuestion social
gue es precisamente una cuestion o problema para la revolucidn politica, que es la
Unica que considera Arendt. Pero este limite no significa que On Revolution seria la
obra de una pensadora aristocratica de la politica, como por ejemplo Habermas le ha
reprochado’®. Baste un ejemplo a este respecto, que muestra que la libertad politica
no se opone, sino que mas bien puede ser la condicién, en la modernidad, de una
hegemonia popular en la sociedad. Cuando analiza documentos de la Comuna de Paris

III

de 1871, otro ejemplo para ella del “tesoro perdido” de la revoluciéon, se detiene en
uno que precisamente une la fundacidon de la libertad politica a la mayor
transformaciéon social. Se trata de las palabras del publicista de la Comuna Odysse

Barot:

10 cf.: HABERMAS, J., “Hannah Arendt’s communication concept of power”. In: Social Research. New
York: v. 44, n. 1, 1977.
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En tanto que revolucion social, 1871 procede directamente de 1793, que
continla y debe acabar... En tanto que revolucién politica, al contrario, 1871 es una
reaccidon contra 1793 y un retorno a 1789... Ha borrado del programa las palabras
“una e indivisible” y rechazado la idea autoritaria que es una idea monarquica... para

unirse a la idea federativa, que es por excelencia la idea liberal y republicana.'!

Libertad y contractualismo revolucionario

Ahora bien, es importante no confundirse con el contenido de esta “idea
liberal y republicana” que Arendt subraya. “Liberal”, aqui, es un calificativo politico, y
no nombra ni una doctrina econémica que reconoceria una autonomia del mercado a
la hora de fijar los precios de las mercancias ni un modo de gobierno que garantizaria
esta autonomia o se veria limitado por ella. “Liberal” tampoco nombra un modo de
gobierno que respetaria o garantizaria la independencia de los ciudadanos y algunos
derechos basicos: informacién, reunién, manifestacion, etc.'? Este conjunto de rasgos
de lo que entendemos habitualmente por liberalismo, para Arendt configuran lo que
ella llama mas bien en el ensayo un “gobierno limitado”, y que es un tipo de gobierno
que existe al menos desde el siglo XVIl en Inglaterra, desde Cromwell*3.

Pero lo fundamental segin Arendt de la ruptura revolucionaria, y este es el
punto en donde reside la mayor radicalidad de su ensayo, es que las revoluciones no
se han hecho simplemente para limitar la autoridad o la soberania, para facilitar la
emergencia y la independencia de esa instancia no politica que llamamos la sociedad
civil. Como la misma Arendt dice, “o la libertad, politicamente hablando, significa el

derecho a ser co-participe en el gobierno, o no significa nada”*4. El caracter, a nuestro

1 ARENDT, Hannah. Sobre la rev., p. 368. Arendt cita en el francés original, nosotros traducimos. Las
cursivas también son de Arendt.

1250bre el liberalismo considerado al mismo tiempo como dispositivo econémico y arte de gobierno, los
cursos de Foucault Sécurité, territoire, population (1977-1978) y Naissance de la biopolitique (1978-
1979) constituyen una referencia esencial.

13Cf.: ARENDT, Hannah. Sobre la rev., p. 198.

14ARENDT, Hannah. Sobre la rev., p. 300.
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juicio, precioso de su ensayo, consiste en recordar y hacer ver en cierto modo el
mundo sensible de esta libertad politica, que hoy aparece en general olvidada por
todos, también por la izquierda. Asi, que el enfoque de Arendt en su ensayo sea
principalmente politico, no da como resultado que menosprecie las preocupaciones
sociales populares, sino que siempre mantiene a la vista este tesoro de la revolucion.
Es el tesoro de la libertad entre iguales: de la vida activa para cada uno, de la
capacidad de hablar y actuar en un mundo publico, y asi ser participe en el destino
colectivo. No hay otro significado de la revoluciéon: esta consiste en la abolicidn de la
soberania, como instancia separada de gobierno, en el fin de la diferencia entre
gobernantes y gobernados, en el despliegue de una vida politica que se regiria por el

“

axioma “ni mandar ni obedecer”?®, que ella retoma de Herddoto. Cuando los
revolucionarios hablaban de la fundacién de la libertad no querian decir otra cosa que
esto, segln Arendt. Esta es, por otra parte, la empresa de (fundacion de la) libertad
gue Arendt, en ciertos lugares de su ensayo, diferencia de la empresa de liberacién (de
la opresidn). Y que nos permite decir que, en esta perspectiva, si bien en cierto modo
estamos liberados, pues existe una cierta independencia civil, no somos en absoluto
libres, pues en nuestra sociedad apenas es posible actuar en el sentido de Arendt.
Nuestra libertad es privada, no publica; podemos elegir quién nos gobierna, no
gobernar: se trata de la libertad del esclavo.

La experiencia de este tipo de libertad publica es, a grandes rasgos, el tesoro
de la revolucion. Segun Arendt, la forma de existencia de este tesoro coincide con la de
los consejos, la democracia directa de las asambleas populares. Y en efecto, a lo largo
de su ensayo, Arendt trata de mostrar que los consejos, en sus diferentes variedades,

han constituido la forma verdaderamente nueva de gobierno que la revolucién ha

gestado. Sin embargo, y esto incluye a la Revolucion americana por mucho que

15 L a expresién en griego es “oute gar arkhein aoute arkhestai ethel6” (ARENDT, Hannah. Sobre la rev.,
p. 38), ni mandar ni ser mandado, y es pronunciada en Herddoto por Otanés, el defensor persa de la
democracia (isonomia), que resume asi su sentido.
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Jefferson insistiera al final de su vida®, esta forma de gobierno nunca ha sido fundada
o instituida. Lo que se ha impuesto en todas partes es el sistema de partidos, que es
una herencia del Antiguo Régimen, que simplemente restringié la soberania mediante
el sistema de gobierno limitado. Como Arendt sefiala igualmente, la alternativa real,
sin conciliacidn posible, en el tiempo de las revoluciones, ha sido la alternativa entre
sistema de partidos y sistema de consejos?’. El sistema parlamentario de partidos estd
sometido, como analiza Arendt, a la aporia de la representacién: o bien los
representantes del pueblo tienen autonomia de decisién, y por tanto se reproduce la
divisién entre gobernantes y gobernados, y el gobierno del pueblo es una farsa; o bien
son mandatarios directos de los electores, y entonces la vida politica se pierde en la
pura administracion de los intereses'®. Entre el monopolio y el clientelismo circularia
segln Arendt la vida publica de nuestras sociedades. Pero el sistema de consejos, el
Unico capaz de posibilitar una vida politica efectiva al gran nimero, no ha llegado por
tanto a ser fundado.

De ahi la operacidn critica de Arendt, frente a la tradicién revolucionaria. Pues
en el ensayo no solo trata de acabar con el monopolio de izquierdas del sentido de la
revolucidon. También trata mas generalmente de desolidarizar el espiritu de la
revolucion del espiritu de partido, incluso (presuntamente) revolucionario. Como
muestra Arendt, los partidos revolucionarios acabaron con el consejismo alli donde
alcanzaron el poder, tanto en Francia como en Rusia, acabando asi igualmente con ese
mundo de la igualdad politica donde no hay lugar a diferenciar entre gobernantes y
gobernados?®.

Pero también de ahi su operacién mas positiva, que consiste en interrogar de
gqué modo podria fundarse el consejismo. Aqui es preciso nombrar una de las
contribuciones al pensamiento politico mas importantes del libro: se trata de lo que

podemos llamar la teoria del contractualismo revolucionario, oponiéndolo asi al

16Cf.: ARENDT, Hannah. Sobre la rev., p. 351.
17Cf.: ARENDT, Hannah. Sobre la rev., p. 372.
18Cf.: ARENDT, Hannah. Sobre la rev., p. 372.
19Cf.: ARENDT, Hannah. Sobre la rev., pp. 345-356.
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clasico, de Hobbes, Rousseau o Locke. Esta teoria del contractualismo revolucionario,
sin embargo, Arendt la extrae de la experiencia precisa del descubrimiento, segun ella,
del sentido mas original de la politica durante la liberacion de los colonos
norteamericanos del mando de la monarquia inglesa. Se trata de lo que hemos

llamado mas arriba el origen del origen de esta historia de la Revolucion: es lo que

"

Arendt llama “el Acontecimiento”, el acontecimiento con mayusculas, que sin

embargo, como hemos visto, no ha sido ni reconocido como tal ni por tanto fundado
en ninguna Revolucion. El origen de la Revolucion, no lo que hicieron las revoluciones
mismas, es cierto modo inédito de asociacion entre los hombres que Arendt detecta
en el momento del Pacto del Mayflower, a partir del cual ella define eso que podemos
llamar una teoria del contractualismo revolucionario.

Con la oposicion de este tipo de contractualismo al clasico podemos acabar de
entender en qué se opone segun Arendt el tipo de sociedad que hizo aparecer la

Revolucion, para perderla sin embargo a continuacion, al Antiguo Régimen o a su

III

reforma en la sociedad de gobierno limitado. Fundar el “tesoro perdido” significa lo

siguiente, por oposicidn al viejo tipo de contrato:

El contrato muto mediante el cual los individuos se vinculan a fin de formar
una comunidad se basa en la reciprocidad y presupone la igualdad; su
contenido real es una promesa y su resultado es ciertamente una
“sociedad” o “coasociacion”, en el antiguo sentido romano de societas, que
quiere decir alianza. Tal alianza acumula la fuerza separada de los
participantes y los vincula en una nueva estructura de poder en virtud de
“promesas libres y sinceras”. De otro lado, en el llamado contrato social
suscrito entre una determinada sociedad y su gobernante, estamos ante un
acto ficticio y originario de cada miembro, en virtud del cual entrega su
fuerza y poder aislados para constituir un gobierno; lejos de obtener un
nuevo poder, mayor eventualmente del que ya poseia, cede su poder real y,
lejos de vincularse mediante promesas, se limita a manifestar su
“consentimiento” a ser gobernado por el gobierno [...] Por lo que se refiere
al individuo, es evidente que gana tanto poder con el sistema de promesas
mutuas como pierde cuando presta su consentimiento a que el poder sea
monopolizado por el gobernante. A la inversa, aquellos que “pactan y se
reunen” pierden, en virtud de la reciprocidad, su aislamiento, mientras en el
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otro caso es precisamente su aislamiento el que es garantizado y
protegido.?®

Hemos hablado de teoria del contractualismo revolucionario, pero lo que los
colonos descubrieron son las “pocas verdades fundamentales sobre las cuales se
levanta la teoria del contrato”?!. Pero lo esencial de estas pocas verdades
fundamentales es que invierten completamente el contractualismo clasico. Si en él la
esfera politica aparece siempre como una esfera de dominacién, a la que los
individuos, que sélo son libres en el estado de naturaleza, ceden una parte de su
poder, lo que el contractualismo revolucionario descubre es que sélo mediante la
promesa mutua, mediante el pacto y la asociacién es posible disponer de algin poder.
El poder viene de la relacién, y hay un sentido positivo de la sociedad politica, un
sentido de igualdad y reciprocidad que nunca se podra experimentar estando aislados.

Este acontecimiento, este origen del origen del fendmeno revolucionario, es
tan fundamental, podemos decir con Arendt, que incluso es imposible, por volver una
vez mas a la revolucidén social, entender la utopia comunista, en su sentido mas
persistente —es decir, en el sentido de la libre asociacidn de los trabajadores—, sin él.
Asi, el requisito principal de una fundacién posible de los consejos, de una fundacién
del “tesoro perdido”, consistiria en retomar contacto con el sentido mas intimo de esta
forma del contractualismo revolucionario.

Pero este sentido no consiste simplemente en la abolicién de la soberania, y
por tanto del Estado. Cada vez que pensamos asi el sentido de la politica, o de la
revolucion, nos situamos en el marco cladsico del contractualismo; o confundimos,
como diria Arendt, liberacién y libertad. Lo esencial, y lo mas dificil, seglin parece, para
los movimientos actuales, es entender el vinculo positivo entre libertad y poder que

resulta del pacto y la promesa mutua que permiten actuar juntos a los hombres.

20ARENDT, Hannah. Sobre la rev., p. 232-233.
2LARENDT, Hannah. Sobre la rev., p. 238.
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Pues en efecto, puede decirse que la importancia de los movimientos
populares recientes, surgidos a partir de las revoluciones drabes, y tomados en su
conjunto, consiste principalmente en que han permitido a multitud de individuos
experimentar qué significa vivir politicamente de este modo elemental de la expresion
al que se refiere Arendt: les ha permitido dejar por un momento de estar aislados, y
experimentar un poder y una libertad que provienen del hecho de actuar juntos, de
ligarse mediante mutuas promesas aunque sea durante el tiempo de una accién o de
una serie de acciones. Un espacio de apariencias y de libertad, en el sentido en que
habla Arendt en diferentes lugares de su obra, ha empezado a existir desde que
multitudes de individuos tomaron las calles y plazas publicas de diferentes paises, y alli
trataron de permanecer y organizarse para actuar juntos.

Los resultados de estos procesos diversos, pero que tienen en comun este
modo de volver a tomar contacto con la politica en el sentido positivo y revolucionario
de la palabra, son también diversos. Segun parece, por ahora, en Tunez, alli donde
todo empezd, el proceso ha dado lugar a la implantacién de un discreto gobierno
limitado. En Egipto, como se sabe, la revolucién aln no ha acabado, y puede tomar
caminos imprevisibles, también el de la guerra civil. La revuelta llamada de indignacion
en Espafia, y los movimientos que a su ejemplo tuvieron lugar en EEUU principalmente
pero también en otros paises, asi como en cierto modo mas recientemente, en Turquia
o Brasil, han sido en general menos eficaces; pero esto es comprensible habiendo
tenido lugar en paises regidos en mayor o menos medida por gobiernos de tipo
limitado; y en tanto no se considere seriamente que el objetivo de la revolucidn no es
ese, parece dificil que la situacién vaya a ir mas lejos.

Sin embargo diferentes rasgos de estos movimientos han conectado con lo
gue segun Arendt es la forma mads auténtica de la tradicién revolucionaria. Podemos
nombrar varios: su caracter apartidista, que tan sospechoso ha parecido tanto como

para la izquierda como para el “sistema” en general; su estructura igualitaria y
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horizontal; su organizacién en asambleas populares, que en Madrid por ejemplo dio
lugar también a una federacién de asambleas de barrio; su inclusividad, que les ha
ocasionado criticas constantes por carecer de ideologia, como si esto supusiera una
falta de radicalidad, cuando hoy todas las ideologias concuerdan en decir que en el
fondo no hay ninguna alternativa al sistema.

Estas experiencias han vuelto a traer a la superficie del mundo, y a los ojos de
muchos, lo esencial del fendmeno revolucionario: y eso es un hecho real e imborrable
para todos los que han participado en ellos. Lo que no quiere decir que esté claro
como pasar del gobierno limitado a una verdadera fundacién de ese espacio de
libertad. Por ahora sélo podemos decir que la lectura del ensayo de Arendt podrd dar a
los revolucionarios confianza sobre lo bien fundado de sus intuiciones basicas, y dar
mayor consistencia a una practica de la politica que ha sido atacada tan ferozmente,

cuando no simplemente malentendida y anulada.
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