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Resumo: Partindo das considera¢des de Hans Jonas sobre a sua biologia filoséfica geral, sobrevém
a pergunta sobre a diferen¢a ontoldgica entre os seres vivos nos distintos reinos da vida aos quais
temos acesso fenomenoldgico direto, isto é, a diferenca ontolégica entre vegetais e animais.
Aristoteles ja havia respondido a esta pergunta e Hans Jonas vai por caminho semelhante. Seguindo
o viés fenomenolégico usado como método pelo autor, explicitaremos, também, o que Hans Jonas
considera ser a transanimalidade humana, ou seja, a diferenca ontoldgica entre o homem e os
demais animais ndo humanos.
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Abstract: Starting from the considerations of Hans Jonas on his general philosophical biology,
befalls the question about the ontological difference between living beings in different realms of life
to which we have direct phenomenological access, i.e. the ontological difference between plants and
animals. Aristotle had already answered this question and Hans Jonas goes for similar path.
Following the phenomenological way used by the author as a method, we will explain, too, what
Hans Jonas considered to be the human transanimality, so the ontological difference between man
and other non-human animals.
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Transcendéncia como mote da evolug¢io da vida

Jonas considera a existéncia de um elemento de transcendéncia inerente
aos seres vivos, que inicialmente se estende em dois horizontes, tempo e espaco,

como um dos fatores preponderantes da diferenciacio dos sentidos e das
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faculdades dos seres organicos. Se por transcendéncia Hans Jonas compreende “o
desfrutar de horizontes” dos seres vivos “além de seu ponto de identidade”?,
podemos afirmar que o elemento de transcendéncia aparece como exercicio da
liberdade, a qual, segundo o autor, os seres organicos sao dotados mesmo em suas
formas infimas.

Jonas nos conduz ao pensamento de que a progressiva individuacao dos
organismos se deu através de suas possibilidades de abertura ao mundo, na
medida em que os seres vivos desfrutam de um horizonte espacial, e também, ndo
menos importante, pela subjetividade organica dotada de intencionalidade de
permanecer na existéncia. Assim, a partir da sensibilidade dos seres unicelulares
houve a expansao dos horizontes espacial e temporal, a qual culminou nos
fendOmenos proprios aos seres humanos.

Sob esta perspectiva, Jonas parte para uma analise fenomenologica sobre a
manifestacao das peculiaridades da vida vegetal e da vida animal. O ponto inicial
de sua reflexdo filosdfica sobre os fendmenos préprios aos animais leva em
consideracdo as observagdes aristotélicas sobre a diferenca entres as almas
vegetativa e sensitiva. No entanto, por ter uma visao evolucionista da vida, Jonas
introduz um elemento capaz de ter produzido a diferenca evolutiva entre vegetais
e animais, a necessidade de locomocao. O autor nota que Aristételes ja havia
percebido a conexao necessaria entre percepcdo e locomog¢do nos animais. Assim,
coube a ele complementar as observagdes aristotélicas com o elemento da emocao,
o qual é tratado de modo atento em sua constatacdo fenomenoldgica da vida
animal. Temos entdo, de acordo com Jonas, trés caracteristicas principais que
diferenciam a vida animal da vida vegetal: motilidade, percepc¢ao e emocao.

Assim sendo, o horizonte espacial “como locus do ‘outro’ copresente do
qual ele (o organismo) depende para a sua propria continuacao” (JONAS, 2001, p.
100) se torna, de acordo com o autor, a dimensdo onde a liberdade animal se
exerce pela evolucdo da capacidade de deslocamento e da percepgao a distancia. Ja
o surgimento da emoc¢do caracteriza uma novidade no horizonte temporal, a qual,

conforme demonstra Jonas, possui uma ligacao especial com a locomocao.

1JONAS, Hans. The Phenomenon of Life, 2001, p. 85.
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Sobre a peculiaridade da existéncia vegetal

Hans Jonas argumenta que a condi¢do original dos seres vivos era a de
seres contiguos com o ambiente, ou seja, nao havia distancia entre a satisfacao da
necessidade organica e seu respectivo alimento. Pois, a “contiguidade material
significa também continuidade no processo de troca e, assim, imediatismo de
satisfacao” (JONAS, 2001, p. 102).

O autor ressalta que os vegetais partilham desta condi¢cdo primordial de
contiguidade com o ambiente, sendo que as diferencas adaptivas dos vegetais em
relacdo aos animais, no modo como sintetizam os nutrientes necessarios a sua
subsisténcia, ndo devem ser consideradas uma desvantagem evolutiva. Pelo
contrario, “nestas contas a planta mostra uma superioridade em vez de uma
deficiéncia na comparag¢do com os animais” (JONAS, 2001, p. 103).

O filésofo considera que a adaptagdo das plantas, como seres
fotosintetizantes que possuem raizes, liberou-as da necessidade do movimento?, ja
que estas estdo em contato direto com sua fonte de suprimento e, portanto, estdao
em uma relacao de imediaticidade de satisfacdo de suas necessidades nutritivas.

Todavia, conforme salienta o autor, a nao existéncia de uma lacuna entre
necessidade e satisfacdo nas plantas fez com que se produzisse uma grande
diferenga evolutiva entre vegetais e animais, que resultou em uma maior
individuacdo dos animais em relacdo ao ambiente.

A planta e o ambiente estao integrados de forma a constituirem um so
contexto, ja na existéncia animal o ambiente constitui diferentes proporcoes.
“Ambiente, portanto, significa no caso das plantas algo fundamentalmente
diferente do que isto significa no caso dos animais” (JONAS, 2001, p. 104). De
maneira que o mundo se descortina propriamente pelo desenvolvimento dos
sentidos, que se tornou possivel pela separacgdo entre organismo e ambiente.

Disto ndo resulta nenhum tipo de inferioridade ontoldgica das plantas em

relacdo aos animais se levarmos em consideracdo a argumentac¢do de Jonas, a qual

2 Ressaltamos o carater comparativo e fenomenolégico da no¢do de movimento explorada por Jonas
em relacdo aos vegetais e aos animais, pois, de um ponto de vista cientifico, estudos recentes
mostram que as plantas se movimentam, assim como suas raizes “buscam” por nutrientes e dgua no
solo. A esse movimento se d4 o nome de tropismo.
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nos diz que, “a forma inicial elementar (a celula mesma, a irritabilidade mesma)
continua sendo o que ela é, mas age como um constituinte atdmico na sintese de
uma ordem superior” (JONAS, 2001, p. 99). Pois, no que se refere a complexidade
dos corpos, as plantas sdo seres complexos, individualizados e, assim como os
animais, possuem aglomerados celulares distintos.

O entendimento da diferenca ontolégica se da na direcdo da diferenca
metabolica que ocorreu em um determinado momento da evolugdao, a qual
propiciou aos animais condi¢des de se desenvolverem de modo distintamente mais
livre, tanto no horizonte espacial quanto temporal, do que as plantas.

Se a vida é uma aventura arriscada da liberdade organica, podemos dizer,
junto com Jonas, que quanto mais individualizado o ser vivo se torna, como é o

caso do animal, mais arriscada se torna a sua existéncia.

Mediaticidade da existéncia animal

O autor faz uma relacao entre a mediaticidade3 da existéncia animal e o
desenvolvimento e aprimoramento de individuos isolados, a partir da constatacdo
de que, para os individuos perseverarem na existéncia, eles necessitam preencher
a lacuna da distancia entre si e seus nutrientes. Disto resulta que a acao primordial
da nutricio é mediada por um movimento externo que objetiva possuir os
elementos necessarios a concretizacdo desta. “Esta mediaticidade da acdo vital
pelo movimento externo é uma marca distinta da animalidade” (JONAS, 2001,
p.104).

De acordo com Jonas, estando o animal na condicdo de ser mediado
espacialmente, o que, por necessidade, acarretou um aumento no alcance de suas
acoes em relagdo ao ser vegetal, significa que esta mesma condicao se reflete no
horizonte temporal (trataremos deste assunto no préximo tdpico).

Assim, “existe, em consequéncias das lacunas no espa¢o e no tempo, a
separacdo da acao de seu proposito, ou o fendomeno de atividade intermediada nos
animais” (JONAS, 2001, p.104). Isto justificaria a premissa do autor em relacdo a

profunda ligacdo entre a motilidade, a percepc¢do e a emocao.

3 Ser mediado por algo.

| Pensando — Revista de Filosofia Vol. 7, N2 14, 2016 ISSN 2178-843X



Duarte, M. B. Aberturas para o mundo

A distancia, conforme o autor, implica uma cisdo entre sujeito e objeto. O
que ndo deve ser tomado por um viés dualista destes dois polos. Conforme vimos
no capitulo anterior, Jonas afirma que toda a manifestacdo da vida possui
subjetividade, e, de alguma forma, é “informada”, nem que esta “informacado” seja
uma mera irritabilidade em relacdo a algo que é fora de si.

Portanto, a relacdo interior - exterior ja se encontra nas manifestacoes
primarias da vida. A cisdo entre sujeito e objeto deve ser considerada sob o aspecto
de um “aumento da individuacao da subjetividade” (JONAS, 2001, p. 99), a qual os
seres vivos que estdo em uma relagdo mediada com o mundo, que ndo sao
contiguos ao meio, sdo expostos.

Jonas considera que o surgimento da diferenca da relagdo dos seres vivos

com 0 meio aconteceu por uma propria tendéncia da vida.

A vida mesma produziu esta separagdo: uma ramificacdo
particular dela desenvolveu a capacidade e a necessidade de se
relacionar a um ambiente ndo mais contiguo consigo e
imediatamente disponivel a suas necessidades metabdlicas
(JONAS, 2001, p. 103).

No entanto, temos que considerar a afirmacdo do autor, a qual nos diz o

seguinte:

Nés notamos aqui que independéncia, como tal, ndo pode ser o
bem final da vida, desde que a vida é justamente o modo de
existéncia material no qual o ser tem exposto si mesmo a
dependéncia (da qual o metabolismo é a forma priméaria) em troca
de uma liberdade impenetravel para a independéncia da matéria
estavel. (JONAS, 2001, p. 103).

Percepc¢ao, locomoc¢ao e emocao

De acordo com Jonas, hda uma ligagdo profunda entre locomocgao,
percepcao e emog¢ao, pois 0 mesmo processo pelo qual os animais se tornaram
possuidores de um grau maior de individualizacao e complexidade em relacao as
plantas, dado a necessidade de deslocamento para sua satisfagdo nutritiva, assim

como, a necessidade de fuga diante do perigo, resultou na elaboracdo da
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sensibilidade em direcdo ao surgimento da percep¢ao animal. E, a lacuna entre o
ser vivo e o seu alimento, entre o ser vivo e a ameacga, a mesma que foi preenchida
pela locomoc¢ao no horizonte espacial, evidencia, no campo do horizonte temporal,
o surgimento da emocao pela experiéncia da falta nutritiva.

Jonas pontua que o advento da percep¢do e da locomog¢do nos animais
inaugurou “um importante capitulo na historia da liberdade, a qual comecou com o
ser organico como tal e foi esbocada na inquietacdo primordial da substancia
metabolizante” (JONAS, 2001, p. 99). Para o autor, a elaboracdo desses dois
poderes ao longo da evolugao das espécies acarretou o paulatino descortinamento
do mundo ao ser vivo, assim como o “aumento da individuacao da subjetividade”
(JONAS, 2001, p.99) do ser organico perante a necessidade da locomogao.

A locomoc¢do nos animais é considerada por Jonas um referencial para a
analise fenomenoldgica, tanto do ponto de vista da percep¢ao animal quanto da
perspectiva do desenvolvimento emocional, na medida em que sugere o
direcionamento para um objeto ou o afastamento dele. Pois, de acordo com o
autor, pela observacdao do fendémeno da locomocdo podemos constatar o

aparecimento das emoc¢des primarias de desejo e medo nos animais vertebrados.

E seguro assumir que o nimero de etapas intermediarias ao longo
das quais um objetivo pode se estender é medido pelo estagio de
desenvolvimento emocional. O préprio periodo entre o inicio e a
realizacdo que tal série representa deve ser preenchido por uma
continua inten¢do emocional. (JONAS, 2001, p. 101).

O desenvolvimento emocional dos animais é tratado por Jonas como
distinto do apetite* inerente as formas de vida “pré animal”> por envolver a
interposicdo da distdncia entre o impulso inicial do apetite e a obtencdo de sua
satisfacao, ou nas palavras do autor, “pela possibilidade de um objetivo distante”
(JONAS, 2001, p. 101).

Para o autor, é necessario ao animal algo que o mantenha em dire¢do ao

objetivo distante, algo que preencha a lacuna da dimensdo temporal entre si e o

4 Para Jonas, o apetite se manifesta em todos os niveis de vida. Neste sentido hd uma diferenca
tedrica entre o autor e Aristdteles, para o qual o apetite comeca a se manifestar na vida animal.

5 Expressdo usada por Hans Jonas no ensaio intitulado To move and to feel: On the animal soul, em
The Phenomenon of Life.
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objeto almejado. Jonas considera que esse preenchimento é efetuado pelo desejo
na medida em que “satisfacdo ainda ndo ao alcance® é a condi¢do essencial do
desejo, e satisfacdo adiada é o que o desejo, por sua vez, torna possivel” (JONAS,
2001, p. 101).

Jonas ressalta que é da condi¢ao animal viver com lacunas que devem ser
preenchidas para a manutencdo de sua existéncia, tanto em sua dimensao espacial
quanto temporal. Segundo sua teoria, a dimensao espacial do animal é preenchida
pela percepcao enquanto a temporal é suprida pela emocado de desejo ou de medo.

Assim,

a distancia em ambos aspectos exp0s e fez a ponte: a percepcio
apresenta o objeto ‘ndo aqui mas 1d’; desejo apresenta o objetivo
como ‘ndo ainda mas porvir’: motilidade guiada pela percepcao e
dirigida pelo desejo torna 14 em aqui e ndo ainda em agora.
(JONAS, 2001, p. 101).

Desta maneira, o meio no qual o animal vive é a dimensdo de dependéncia
que, paulatinamente, pela evolu¢do do movimento e da percepc¢do a distancia, se
transformou também em uma dimensdo de liberdade. No campo da dimensao
temporal, o aparecimento do elemento da emocdo nos animais evidencia a
expansao deste horizonte em direcio a uma abertura maior em relacio a

percep¢ao do mundo.

Visao e movimento

Hans Jonas sustenta que foi a capacidade dinamica de se movimentar que
preconizou as condi¢gdes necessarias para o surgimento da visdao, embora a visao
seja o sentido passivo por exceléncia. De acordo com o autor, ndo seria possivel ter
noc¢do de profundidade espacial na visdo caso ndo tivéssemos nos locomovido
antes de ver. “Podemos dizer que a posse de um corpo no espaco, ele sendo parte
do espaco a ser apreendido, capaz de movimento em contrapartida com outros

corpos, é a precondi¢do para uma visao do mundo” (JONAS, 2001, p 156).

6 Traducdo nio literal, expressdo original: Fulfillment not yet at hand.
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Fenomenologia da visao humana

No ensaio sobre fenomenologia do sentido The Nobility of Sight: A study in
the Phenomenology of the sense, de 1954, o autor se propde a analisar o fend6meno
da visao, a fim de explicitar as propriedades que a tornaram tao celebrada entre os
fildsofos da tradicdo. Segundo Jonas, desde Platdo, importantes pensadores
consideram a visdo o sentido supremo, “os olhos da alma”.

Jonas observa que inclusive na primeira linha da Metafisica de Aristoteles,
o Estagirita relaciona o desejo de conhecimento inerente a natureza do homem ao
deleite comum da percepcao, sobretudo a percepc¢do visual das coisas. Ainda
relembra a passagem em que Aristoteles declara que a visao é o sentido que mais
produz conhecimento e, também, é o sentido da diferenciacao por exceléncia.
Porém ressalta que a visdo, embora tenha a tendéncia de servir geralmente como
modelo de percepcdo, é um sentido incompleto por si s6 e necessita a
complementacao dos demais sentidos.

Em sua andlise, Jonas constata que o motivo da visdo ser tao distinta e
celebrada em relacao aos demais sentidos é o desempenho da imagem, que implica
em trés caracteristicas fundamentais: simultaneidade na apresentacao do multiplo,

neutraliza¢do dinamica e distancia espacial.

Simultaneidade da imagem em comparac¢do com os demais sentidos

Este aspecto esta relacionado a capacidade da visdo em comparar e
relacionar o multiplo em um mesmo espaco de tempo que, por consequéncia,

resulta na emergéncia de uma maior objetividade.

A visdo é por exceléncia o sentido do simultaneo ou o coordenado,
assim sendo, o da extensdo. A vista compreende muitas coisas
justapostas, como partes coexistentes de um campo de visdo. Isto
se faz em um instante: como em um flash de um olhar, de uma
abertura dos olhos, revela um mundo de copresentes qualidades
espalhadas no espacgo, variando em profundidade, continuando
em distancia indefinida, sugerindo, sempre que alguma direcdo na
ordem estatica, entdo, por meio da perspectiva delas uma direcao
para fora do objeto em vez de para ele. (JONAS, 2001, p. 136).
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Jonas afirma que os outros sentidos constroem suas unidades perceptuais
em um esquema de séries temporais onde os dados ndao se encontram
simultaneamente no espago e, por conseguinte, a percep¢ao através destes estaria
limitada temporalmente. Os demais sentidos estariam, em suas sinteses, ligados
aos processos atuais deles mesmos, os quais preenchem o agora de significacao a
cada momento com suas proprias qualidades efémeras. De modo que “estes
sentidos ndo sdo do ser e sim do devir” (JONAS, 2001, p. 144).

Desta forma, com exce¢do da visao, o conteudo dos sentidos, por nunca
estarem simultaneamente presentes e se apresentarem sempre de forma parcial,
ndo permitem uma sintese mais abrangente do acontecimento.

O autor nos diz que em relacdo ao aspecto temporal, a audicdo pode nos
dar uma no¢do sempre dinamica da realidade, nunca estatica. Apreendemos
primeiramente o som que indica algo que presumivelmente estd ou ira estar
presente.

Posso dizer que ou¢o um pdassaro, mas o que escuto é o canto que
reconheco ser de um passaro e quando o passaro canta, o percebo de alguma

maneira.

O objeto imediato da audicdo sdo os sons, e entdo isto indica
alguma coisa, a acdo produzindo estes sons; e apenas em terceiro
lugar a experiéncia da audi¢ao revela o agente como uma entidade
cuja existéncia é independente do som que faz (JONAS, 2001,
p.137).

Na percepgdo do som, de acordo com o autor, somos passivos. O som
provém de algo que acontece geralmente fora do nosso controle. Nao podemos
optar por ndo ouvir da mesma maneira que temos a op¢ao de fechar os olhos para
ndo enxergar. Na audi¢do, o que nos resta é estar atento, entrar em estado de
alerta, aguardar a mensagem sonora.

Ao comparar o tato com a audicao, Hans Jonas ressalta que esses dois
sentidos compartilham a caracteristica de necessitar da sucessividade para
apreensdo da sintese do evento. No entanto, o tato também compartilha com a
visdo a possibilidade de sintese de dados na presenca estatica do objeto, embora

seu processo seja bem mais dindmico que a visao. O autor admite que uma analise
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mais aprofundada do sentido do tato é algo bastante complexo dentro da
fenomenologia dos sentidos. “O tato serve como rétulo para um complexo grupo de
funcdes” (JONAS, 2001, p.140).

Jonas ressalta, por exemplo, que o formato das coisas nao é um dado
primordialmente tatil, e sim um tipo de construgdo a partir de uma série de
combinacdes de sensa¢des advindas do tato combinadas com a capacidade de
reconhecer a localizacao espacial do corpo sem utilizar a visdo, sendo esta
capacidade chamada de propriocepcdo. Um simples toque em alguma coisa
necessita de uma correlagdo entre as sensagdes suscitadas, muitas vezes a
correlacao extrapola o campo de um unico sentido.

Na perspectiva jonasiana, um homem cego “pode ver” pelas suas maos
porque é capaz de construir uma imagem mental através do tato. O homem cego,
entdo, estaria desprovido somente do 6rgao primario da visdo, no entanto, ele é
dotado da faculdade geral da visao.

Podemos compreender a importancia do aspecto da simultaneidade da
visdo na apreensao de mundo sob o ponto de vista evolutivo da a¢do. A capacidade
de visdo simultanea da multiplicidade nos possibilita a percepc¢do dos outros seres
como parte da composi¢do deste mundo.

De certa maneira, nossa liberdade de acdo é relacionada com nossa
capacidade de percepcao de determinada realidade. E isso nos possibilita a nos
aproximarmos do fendmeno da vida na medida em que percebemos que existem
seres que ‘vivem’ simultaneamente conosco. Temos através da visdo uma
possibilidade de sele¢do para a possivel acdo, mesmo nao estando ativamente em

comunicacao quando somente ‘vemos’ o outro.

Neutralizacdo dinamica da visao

Segundo Jonas, na perspectiva da simultaneidade na apreensao pela visao,
quando estamos em presenca de algum ser ou objeto, temos a liberdade de
escolher nos relacionarmos com isso ou nio. Podemos, desta forma, escolher se

queremos interagir com os seres e com as coisas. Assim, “ao ver algo, nenhuma
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emissdo sobre minhas possiveis relacdes pode ser condicionada. Nem eu nem o
objeto temos feito algo para determinar a situacao mutua” (JONAS, 2001, p.145).
No caso da audi¢do, somos passivos diante do som. O tato, por exemplo,
pressupde um nivel de relagdo de proximidade atual com o objeto, onde qualquer
mudanca que ocorra no momento do contato ira afetar a mim e ao que percebo. Ja
no caso da visao, ha certa neutralizacdo quanto a possivel relacao que estabeleco

com os objetos.

Nés, portanto, ndo temos no tato a separacdo clara entre a funcao
tedrica da informacdo e a conduta pratica, baseada livremente
nisto, que temos na visdo. Aqui, novamente, temos na propria
constituicio de um sentido e de suas condicdes fisicas a raiz
organica de uma distin¢io altamente espiritual no nivel humano: a
de que entre a teoria e a pratica. (JONAS, 2001, p. 145-146).

Jonas reforca a ideia de que através da visdo temos noc¢do da
multiplicidade sem que os seres necessariamente atuem e sem a necessidade de
acdo do vidente, que permanece livre para atuar, caso queira. Ja na audicao, sdo os
outros que atuam enquanto o que ouve é passivo momentaneamente. Muitas vezes
escutamos sem que desejassemos ouvir. E muitas vezes a mensagem acustica
condiciona a acgao.

O autor nos leva a concluir que somente na visao ndo ha determinagdo
causal, pois basta que haja luz para que eu possa ver. Conforme Jonas, a luz nao
forma parte do resultado fenomenologico. “Essa neutralizacdo completa do
conteudo dinamico no objeto visual, (...) € uma das principais realizacées do que
chamamos a funcdo de imagem de visao, e isso resulta em um equilibrio sutil de
ganho e perda na economia cognitiva do homem” (JONAS, 2001, p. 146-147).

Para o autor, o fato de a visdo gozar de certa neutralidade quanto ao
dinamismo dos contetidos apreendidos traz mais objetividade sobre como a coisa é
em si e como ela me afeta, por conseguinte, desta distingdo emerge a ideia de
theoria e verdade teorica. Por outro lado, a caracteristica da neutralizacao
dinamica da apreensdo de dados visuais leva a quase eliminac¢do da conexao causal
no campo da visdo, ja que a natureza da imagem, segundo o autor, permite que
percebamos a realidade sem experienciar a forca, sendo este aspecto proprio do

tato.
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Jonas ainda ressalta a necessidade de integrar a evidéncia da visdo com
alguma evidéncia de outro tipo. “A evidéncia da visdo ndo falsifica a realidade
quando completada pelo de estratos subjacentes de experiéncia, nomeadamente
de mobilidade e toque: quando arrogantemente isto é rejeitado, a visao torna-se

estéril de verdade” (JONAS, 2001, p.149).

Distancia espacial

Esta caracteristica da imagem é descrita como de suma importancia para
Jonas. Segundo o autor, nem a simultaneidade nem a neutralidade dindmica seriam
possiveis sem distancia espacial. Isto é tranquilamente compreensivel quando
visualizamos as multiplicidades, caso ndo houvesse distincia entre elas seria
impossivel fazer uma distingio entre os seres. E até mesmo a neutralidade
dinamica estaria comprometida caso nao existisse a distancia entre os corpos.

Quando comparada com os demais sentidos, a visdo é o Unico que ndo
perde a capacidade sintética com a distancia, ao contrario, para vislumbrar o
conjunto das coisas é necessario tomarmos determinada distancia para vermos
com maior clareza o contexto no qual elas estdo inseridas.

Distdncia no campo visual nos permite ver além do primeiro plano e,
conforme o autor, esta caracteristica é uma vantagem bioldgica, pois nos
possibilita ver largamente o horizonte das informacdes. “No campo visual é esta
mistura continua da area focada com mais e mais distantes panos de fundo, e sua
sombra em direcao a margem, que fazem o ‘e assim por diante’ mais do que uma
potencialidade vazia” (JONAS, 2001, p. 151).

Jonas ressalta que o elemento da distdncia na maneira como
experienciamos a visdo nos permite visualizar um objeto ou uma paisagem e
estabelecer um objetivo a ser percorrido. Quando vejo uma montanha a distancia
eu posso planejar os passos que devem ser executados para que eu chegue ao seu
topo ou a um determinado ponto escolhido. “O enfrentamento da distancia, assim,
revela a distdncia mesma como algo que eu sou livre para cruzar; isto € um convite
ao movimento, colocando o espaco intermediario a minha disposi¢cdo” (JONAS,

2001, p.150).
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Essa distancia se transforma em um elemento dindmico que deve ser
preenchido pelas minhas motiva¢des para que haja conexdo entre mim e o meu
objetivo projetado. Ao mesmo tempo, as grandes distancias espaciais possibilitam

a ideia de infinito.

O fim mesmo é arbitrario em cada caso dado, e minha olhada
mesmo se focada nele, inclui como um segundo plano o campo
aberto de outras presencgas por tras dele, justamente como isso
inclui, como um halo desvanecendo em direcdo a borda, a
multiplicidade copresente no plano. Este indeterminado ‘e assim
por diante’ com o qual a percepcdo visual é imbuida, um potencial
sempre pronto para a realizacdo, e especialmente o ‘e assim por
diante’ na profundidade, é o lugar do nascimento da ideia de
infinito, a qual nenhum outro sentido poderia suprir a base
experiencial. (JONAS, 2001, p. 150)

Assim, Jonas nos diz que a capacidade de apreensdo a distancia contribuiu
para a formag¢do da nossa noc¢do de infinito na medida em que “a abertura do
espaco diante de nossos olhos, sob a magica da luz, carrega em si o germe do
infinito como um aspecto perceptual” (JONAS, 2001, p. 151).

E, ainda, ressalta a influéncia que a possibilidade de conceber o infinito
pode ter na formacgdo de nosso pensamento . “O fato que n6s podemos olhar na
profundidade imensa do universo certamente tem sido de imensa importancia na

formacao de nossas ideias” (JONAS, 2001, p. 151).

A diferenca especifica do homem no reino animal

Distintamente da tradicdo, que caracterizou o homem como animal falante
ou animal racional, Hans Jonas buscou na capacidade de formar imagens a
diferenga especifica do homem no reino animal. Jonas admite que sua escolha por
esta caracteristica foi devida a “relativa simplicidade do fendmeno, comparado, por
exemplo, com a linguagem” (JONAS, 2001, p. 158). O fil6sofo também ressalta que
conceitos como razdo e pensamento se tornaram muito controversos e incertos
para servir como ponto de partida para a sua reflexdo sobre uma antropologia
filosofica.

Para a sua empresa de pensar a diferenca especifica do homem, o autor

assume, como uma espécie de exercicio hermenéutico, o papel de um explorador
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de outro planeta chegando a Terra. Esse explorador, ao entrar em uma caverna
com pinturas rupestres, encontraria a evidéncia de seres que possuem uma
natureza que vai além da sua animalidade, encontrariam a evidéncia de seres
simbdlicos.

Conforme assinala Theresa Morris’, no livro Hans Jonas’s Ethic of
Responsibility: From Ontology to Ecology®, a capacidade de fazer uma imagem
pressupde o componente cognitivo para tal, jA4 que é necessario possuir a
habilidade de abstrair a imagem de alguma coisa e fazé-la objeto. Isto, por sua vez,
s6 é possivel porque o homem tem a capacidade de reconhecer a forma das coisas,
assim como de diferenciar a imagem da coisa mesma.

De certa maneira, o tema da relacdo do homem com a imagem ja se
encontra em Aristételes, no De Anima. Aristoteles considera a capacidade
imaginativa uma prerrogativa humana, que se torna evidente na diferenca entre
imaginacdo e percepcdo sensorial, embora a imaginacdo seja dependente da
percepc¢ao, ja que ndo é possivel formar uma imagem sem, antes, té-la percebido de
alguma forma pelos sentidos.

Do ponto de vista da teoria aristotélica, os animais sdo dotados de
percepcao e formam imagens, assim como o homem. No entanto, nos animais a
imagem esta em concordancia com as sensacgdes, pois eles sdo aptos a perceberem
os sensiveis proprios® aos seus sentidos e quanto a isso nao ha engano.

Ja o ser humano pode ser induzido ao erro pela persisténcia da imagem
formada em relacao aos sensiveis comuns!?. Assim, nao ha a possibilidade dos
animais perceberem a imagem como uma imagem, sendo esta uma atribuicdo
exclusivamente humana dada a possibilidade de julgar entre o verdadeiro e o falso
em relacdo a uma imagem.

No homem, a capacidade de formar uma imagem é, em certo sentido, para

Aristételes, fruto de uma insuficiéncia da sensacdo, um tipo de sentido da

7 Doutora em Filosofia pela New School, New York. Professora associada da Pace University, New
York.

8 State of New York University Press. Albany: 2013. pg. 80.

9 Para Aristoteles a sensagdo, embora seja limitada, é sempre verdadeira em relagdo ao objeto.

10 Grandezas fisicas, movimento.
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distanciall, o qual pode ser enganoso na medida em que é uma espécie de pathos!?
dependente, também, da nossa vontade.

Aristételes nos diz que a imaginacao € suscitada quando ndo percebemos
claramente alguma coisa pela sensacao, “a imaginacao sera um movimento gerado
pela acdo da percep¢do sensorial em atividade” (ARISTOTELES, 2010. III, 3,
429a,1).

Para Hans Jonas, a capacidade de produzir imagens é uma diferenca
especifica do homem em relacdo aos demais animais na medida em que isto
inaugura um tipo de relacdo com os objetos que nenhum animal possui: a de
representar por meio deles.

O autor considera esta pratica distintamente humana pelo fato de ndo ser
guiada pela manutencdo das necessidades bioldgicas basicas, por ser, de certa
maneira, sem utilidade e por pressupor fins além da finalidade propria a
manifestacao da vida de um modo geral. “Seja qual for, na representacao pictorica
o objeto é apropriado em uma nova, ndo pratica maneira, e o préprio fato de que o
interesse no objeto possa ser mudado para seu eidos’3 significa uma nova relacao

com o objeto” (JONAS, 2001, p. 158-159).

Propriedades da imagem

Jonas determina o que é uma imagem a partir de oito propriedades que a
caracterizariam. Sendo, por conseguinte:

A semelhanca como o objeto representado. Esta propriedade é a mais
obvia, ja que pressupde o reconhecimento de uma imagem como sendo a
representacao de outro objeto;

A producdo da semelhanca por intengao. A similaridade natural entre dois

objetos, por exemplo, o reflexo de um galho n’ 4gua, nao constituiria uma imagem.

11 Francisco Moraes. Teoria e estética em Aristoteles. Viso, Cadernos de estética aplicada, n°2,
mai/ago 2007. Disponivel em: http://www.revistaviso.com.br/pdf/Viso_2 FranciscoMoraes.pdf

12 De Anima, 111, 3, 427D, 18.

13 Palavra grega que possui multiplos significados, entre eles: imagem, Ideia e forma. O termo foi
usado por Platdo, Aristételes e Husserl como um conceito muito relevante dentro de suas filosofias.
Naturalmente, cada autor criou um significado para o termo, adequando-o ao corpo teérico de seus
pensamentos. Jonas parece utilizar o termo em um sentido cognitivo de apreensdo essencial do
real, em um sentido parecido com o aristotélico.
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A imagem, na medida em que é uma representacdo, necessariamente é produzida
com intencao;

A semelhanca nao aparece de forma completa. Se todas as propriedades do
objeto forem reproduzidas teremos uma copia, outro objeto e ndo sua imagem. A
imagem ndo é a duplicacdo do objeto, a incompletude da semelhanga deve ser
perceptivel para que o objeto apare¢a como imagem e nao como uma imitacao;

A incompletude assume um grau de liberdade na composicdo da imagem.
Por ndo ser uma copia, ha, na imagem, liberdade para selecionar os detalhes com
0S quais se quer compor a representacao;

Diferenca positiva do objeto e de sua representacdo a partir da
dissimilaridade resultante da selecao das caracteristicas presentes na imagem.
Esta diferenga pode ser produzida, de acordo com Jonas, como meio de aumentar a
similaridade simbodlica do objeto ou para satisfazer interesses visuais além da
representacdo, assim como, pela inabilidade de quem produz a imagem. “Escolha
ou compulsdo, maestria ou falta dela, cada um e todos podem ter uma folga no
ambito desta tolerancia” (JONAS, 2001, p. 161).

Para o autor, esta caracteristica da imagem demonstra um aumento
progressivo da compreensdo simbolica do homem, pois “a funcdo representacional
pode repousar, progressivamente, menos na similitude real que no mero
reconhecimento da inteng¢do” (JONAS, 2001, p. 162), tendo por consequéncia a
emancipacao do significado literal da imagem e, através de um exercicio de
liberdade, criar novas formas. Assim, “a faculdade pictdrica abre o caminho para a
invencao” (JONAS, 2001, p. 162);

O objeto da representacdao é a forma visual. Este aspecto da imagem é
caracterizado pela possibilidade de identificar a forma de um objeto pela visao,
independentemente da riqueza dos dados adquiridos de acordo com a variagdo da
luz e da distancia entre os objetos. Segundo o autor, a visao é o principal meio
perceptual da representacdo devido ao seu papel de habitat da abstracao;

A imagem é inativa, embora possa parecer se movimentar. O que esta
sendo representado pela imagem foi removido da conexdo causal das coisas e esta
em uma condicdo ndo dinamica, que é caracteristica da imagem. “Na imagem o

nexo causal é cortado. Livre para retratar qualquer situa¢do causal, incluindo a

. | Pensando — Revista de Filosofia Vol. 7, N2 14, 2016 ISSN 2178-843X



Duarte, M. B. Aberturas para o mundo

pintura de um retrato, a imagem nao representa a causalidade de o seu proprio
tornar-se” (JONAS, 2001, p. 164). Isto se da na medida em que a imagem nao
captura o movimento de quem a fez, somente captura o objeto o qual se retrata;
Uma imagem pode representar um numero indefinido de objetos. Jonas
explica esta propriedade com o exemplo de uma imagem de um Pinus, que pode
representar ndo s6 um individuo, mas toda e qualquer arvore daquela espécie. “A
representacdo, desde que seja pela forma, é essencialmente geral. A imagem
sensatamente simboliza a generalidade dividida entre a individualidade da coisa

que representa e o objeto representado” (JONAS, 2001, p. 165).

Consideracoes sobre a faculdade que apreende a semelhanca

Jonas sinaliza que ser capaz de produzir imagens ndo pode ser dissociado
da capacidade da apreensdo de uma imagem como imagem porque ambas as
potencialidades nao diferem sobre a condi¢cdo basica de suas possibilidades. “Fazer
uma imagem implica a habilidade de ver alguma coisa como uma imagem” (JONAS,
2001, p. 165) e também o contrario, identificar algo como sendo uma imagem de
outra coisa pressupde a capacidade para reproduzi-la. Obviamente, o autor nado
esta dizendo que, ao ver uma imagem, o percipiente sera capaz de representar o
percebido em toda a sua plenitude, e sim que ele é capaz de produzir algum tipo de
representacdo da imagem apreendida.

Esta seria, de acordo com o autor, uma diferenca especifica dos seres que
possuem a faculdade representacional, ou seja, dos seres humanos. Assim como
Aristoteles, Jonas considera que os animais ndo humanos percebem os objetos de
maneira univoca, no sentido de que neles ndo ha a coexisténcia entre duas
interpretacdes. Como exemplo, o autor utiliza a interpretacdo de um homem e um
passaro sobre um espantalho. Tanto o passaro quanto o homem percebem na
figura do espantalho a forma humana, contudo, o passaro pode toma-lo como
sendo um homem ou ndo, o que caracterizaria uma distingdo sensorial. Ja o
homem, interpretaria o espantalho como sendo a representacao de outro homem,
a qual pode ser mais ou menos refinada.

I[sto acontece porque o homem é capaz de perceber a semelhanca entre as

coisas. “Para o animal a mera similitude nao existe. Onde percebemos isto, o
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animal percebe ou igualdade ou diferenca, mas ndo os dois, como nés fazemos na
apreensao da similitude” (JONAS, 2001, p. 166).

A partir deste traco fundamental humano, o da capacidade
representacional, Jonas retoma, mais uma vez, o pensamento aristotélico através
dos principios de matéria e forma. O autor ressalta que a faculdade de perceber a
semelhanca € a condicdo basica de um ser produtor de imagens. E o exercicio dessa
faculdade é possivel pela capacidade de abstrair a forma da matéria.

Podemos dizer que, para Jonas, mais do que uma funcdo perceptual de
identificacao de diferentes graus de semelhanca na realidade, a relagdo do ser
humano com a imagem esta ligada a manifestacdo da dimensao conceitual do que
se apresenta.

O autor propde que, para entendermos melhor o significado da faculdade
humana da representacdo, nos atenhamos um pouco sobre a questao da percepg¢ao

da realidade dada.

Na percep¢do, os objetos externos sdo apreendidos nao
meramente como ‘tal’, mas também como ‘ai’. Os dados
qualitativos que o representam (‘forma’ para Aristdteles) sdo
sentidos para serem impulsionados sobre o percipiente, e nesta
impulsdo eles transmitem a presenca afetiva dos objetos mesmos.
Percepcdo é intrinsecamente consciéncia de tal presenca auto
dadal4- a experiéncia da realidade do objeto como coexistindo
comigo aqui e agora e em si mesmo determinando minha condigdo
sensorial. (JONAS, 2001, p. 168).

Hans Jonas considera que a experiéncia perceptiva do real comeca com o
encontro, o qual se caracteriza por uma espécie de “auto comunicacdao” do objeto
com quem o percebe. Esse encontro, que é o sentir-se afetado, “é balanceado por
um elemento de abstracdo, sem o qual cada sensacdo nao se elevaria a percepc¢ao”
(JONAS, 2001, p. 168).

Jonas quer dizer que para apreendermos uma presenca se faz necessario o
momento no qual abstraimos da nossa prépria afetacdo organica, do estimulo
sensorial, para, assim, percebermos a objetividade do que se apresenta. “Algum
tipo de desengajamento da causalidade do encontro provem a liberdade neutra

para deixar o ‘outro’ aparecer por ele mesmo” (JONAS, 2001, p. 168).

14 Qriginal: self-giving presence.
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Na visdo do autor, a percepc¢do esta continuamente fazendo abstragdes do
conteudo sensorial para poder atribuir identidade as coisas que se apresentam.
Quando eu percebo, por exemplo, uma mac¢a no cesto de frutas em casa e uma
maca na arvore do quintal, estou percebendo a existéncia da maca através dos dois
contextos em que ela esta. Isto consiste em um tipo de recogni¢do do objeto, a qual
o sentido da visdo realiza mais facilmente por ser um sentido estatico e que, pela
sua propria natureza, abstrai os particulares em meio a multiplicidade.

Para que um objeto seja reconhecido, de acordo com Jonas, nao é
necessario a reproducado ou duplicacdo da mesma sensag¢do causada por um objeto
semelhante no passado, ou seja, os mesmo dados dos sentidos, mas sim o
reconhecimento da identidade do objeto dentro de uma escala de possibilidades de
transformacgdes. “O que é equiparado em tais atos de recognicdo nao é a
similaridade do conglomerado dos dados do sentido, mas as fases variantes nas
séries de transformacdo continua do padrao ou configuracao” (JONAS, 2001, p.
169).

O padrao, por sua vez, é constituido por um conjunto de outros padroes
menores em transformac¢do. Segundo o autor, mesmo com a diversidade da
variabilidade serial que constitue o padrdo, reconhecemos cada trecho dele e
somos familiares com as suas leis. Jonas ressalta, também, que as fases singulares
do padrdo “agem como um tipo de ‘imagem’ (JONAS, 2001, p. 169), que esta entre
as possiveis representacdes do objeto, admitindo, assim, a recognicdo da
identidade dele.

O processo de apreensdo cognitiva consiste, portanto, no reconhecimento
da semelhanc¢a no diferente, ja que as séries dos dados dos sentidos dificilmente
irdo se repetir da maneira exata como a experienciada no passado. A semelhanca
reconhecida exerce, desta forma, de acordo com o autor, a representacdo simbdlica

do objeto.
A memoria
Conforme o mencionado anteriormente, Jonas distingue a memoria

humana, da assim chamada por ele, recordacdo propria aos animais, pelo mesmo

motivo apontado por Aristoteles, ou seja, nos animais ndo humanos ha a
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coincidéncia entre a recordacao e a sensacdo atual ao passo que os seres humanos
sdo aptos a abstrairem a imagem para além das suas rela¢des atuais de espacgo e
tempo. Assim, a recordacao no animal nao humano pode funcionar como um tipo
de reconhecimento de uma qualidade na experiéncia atual, com a qual ele ja foi
familiarizado. E, também, como um tipo de guia, suscitado pelo apetite, para a
realizacdo de uma acdo, na medida em que ha uma repeti¢cdo do desejo. Portanto, a
“necessidade apetitiva ou percepc¢do atual governa a reativacdo da experiéncia
passada” (JONAS, 2001 p. 170) nos animais ndo humanos.

Possivelmente, ha grandes diferencas sobre como este processo se efetua
entre os animais ndo humanos dado suas adaptagdes evolutivas. Contudo, Jonas
reforca que a recordacao animal é guiada pelas circunstancias e nado pelos objetos.

Ja a memodria humana, além de ser ativada pelas circunstancias, excede a
recordacdo propria aos outros animais porque expressa uma dimensao de
liberdade através da faculdade da imaginac¢do. Por se caracterizar pela separacao
da imagem de seu contexto, a imagina¢do pode alterar os dados do sentidos e,
como ja indicou Aristoteles, levar ao equivoco.

No entanto, diferentemente de Aristételes, Jonas ressalta o aspecto
positivo da capacidade imaginativa como um instrumento de ponderacdo. “A
liberdade assim obtida- para ponderar sobre as coisas na imaginac¢do- é, de uma sé
vez, a da distancia e do controle” (JONAS, 2001, p. 171).

Jonas parece apontar, com esta colo¢ao sobre a faculdade imaginativa, o
potencial heuristico da imaginacdo para o controle e previsao de perigos virtuais,
aos quais a humanidade estaria exposta.

Esta potencialidade da imaginacdao foi retomada como um método
chamado de futurologia comparativa em O Principio Responsabilidade, que consiste
em mobilizar saberes cientificos que possibilitem a previsdo de situacdes futuras,
ou seja, situacdes imaginaveis e possiveis dentro do paradigma das relagdes dos
homens entre si e com a natureza, para entdo avaliar a possivel ligacdo de nossas
acOes no presente com determinada situacao coletiva no futuro.

Outro aspecto da memdria considerado por Jonas se refere a possibilidade

de sua exteriorizacdo. Ao produzir uma imagem, o homem esta exteriorizando a
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sua memodria e a tornando um objeto que a representa. “Isto é a memoria
externalizada e ndo a repeticao da experiéncia mesma” (JONAS, 2001, p. 171).

Jonas vé na memoria externalizada pela imagem uma forma de o ser
humano desafiar a “precaria conservacdo interna” (JONAS, 2001, p. 171) da
memoria guardada para si e, também, a possibilidade de transmissdo dela através
do tempo.

Se na memoria interna, “o que tinha sido preservado do fluxo das coisas foi
confiado ao fluxo do eu” (JONAS, 2001, p. 171), na sua externalizacao, a memdria
representada pela imagem ganha independéncia do eu ao ser apreendida por
outros além de mim. Assim, de acordo com o autor, o carater compartilhavel da
imagem torna sua objetificacdo muito parecida com a da linguagem, na medida em
que ela comunica e transmite conhecimento.

Jonas considera que a intencdo primordial do homem pictérico é
representar, da sua maneira, algum tipo de veracidade da imagem com o objeto
retratado. Esta tentativa intencional de adequacdo da imagem a um objeto aparece,
latu sensu, como “a primeira forma de verdade teorética - a precussora da verdade
verbalmente descritiva, a qual é a precursora da verdade cientifica” (JONAS, 2001,
p. 172). Embora Jonas admita que a representa¢do pictérica ndo é o locus?> da

experiéncia da verdade, e sim um esfor¢o primitivo nesta direcao.

Da ligacao entre a faculdade pictodrica e a capacidade de fabricar objetos

Partindo da perspectiva da exterioriza¢do de algo concebido mentalmente,
Jonas propde que a poténcia exercida pelo homem na faculdade pictorica é a
mesma que lhe possibilita construir objetos. Ou seja, o autor defende que, do ponto
de vista do exercicio da potencialidade imagética, ndo ha diferenca entre o homo
pictor e o homo faber. “Pois, o ser que refazl® as coisas é, também, potencialmente o
fabricante de novas coisas, e o poder de um ndo ¢ diferente do poder do outro”
(JONAS, 2001, p. 172). Para o autor, a liberdade que possibilitou a apreensao e
reproducdo da imagem também tornou possivel ir além e criar a novidade entre os

objetos.

15 Palavra latina para lugar.
16 Palavra original: remaker.
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O autor nos convida a considerarmos esta afirmacao em dois sentidos: o
do elemento corporal da faculdade da imagem e da intencionalidade na sua
produgao.

O exercicio da liberdade pictorica e criativa envolve, conforme Jonas, o
poder corporal para tal, ou seja, um tipo de poder que o homem possui em
controlar seu corpo com um fim especifico guiado pela imagem. Com isso, o autor
admite um “lado corporal proprio da faculdade da imagem” (JONAS, 2001, p. 172).

E muito importante levarmos em consideragdo a dimensdo corpérea da
faculdade da imagem, pois, ela é uma das pontes que nos possibilita pensar o ser
que produz imagem como o ser que possui, também, a capacidade motora de
produzir artefatos. Conforme Jonas, a capacidade do homem conceber uma
imagem, de elabora-la mentalmente, ndo seria efetiva se ele ndo dispusesse da
habilidade corporal para concretiza-la.

Desta maneira, o poder de externalizar a imaginacdo funciona
como a tradu¢do de um padrdo eidéticol” no movimento dos
membros, escrever é o exemplo mais familiar; danca é outro; e o
uso da nossa mdo em toda parte exibe esta tradu¢do motora da
forma em seu mais amplo alcance como condi¢ido de toda
tecnologia. (JONAS, 2001, pg. 172).

Assim, Jonas vé neste poder algo unicamente humano: o controle motor
baseado em imagens mentais, ou “controle eidético da motilidade” (JONAS, 2001,
p. 172) como um aspecto transanimal do homem.

Em relacdo a intencionalidade, Jonas considera que a intengdo a qual levou
o homem a reproduzir pela primeira vez uma imagem € a chave que abre essa nova
dimensao de liberdade.

A primeira linha tracada intencionalmente abre a dimensido da
liberdade na qual a fidelidade ao original, ou a qualquer modelo, é
unicamente uma decisdo: transcendendo a realidade atual como
um todo, isto oferece a sua gama nas variagdes infinitas como um
dominio do possivel, para ser feito verdadeiro pelo homem em sua
escolha. A mesma faculdade é o alcance para o verdadeiro e o
poder para o novo” (JONAS, 2001, p. 172).

Portanto, na perspectiva de Jonas, o homo pictor configura a expressao da

liberdade humana, pois nele estdo presentes tanto o controle eidético da

17 Que é relativo as imagens mentais ou as denota.
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imaginacdo e sua elaboracdo interna, necessarios a faculdade racional do homo
sapiens’®, quanto a habilidade do homo faber. Ou de modo mais direto, ndo ha a
divisdo proposta. “Ambos fazem possivel a liberdade do homem. Expressando
ambos em uma evidéncia indivisivel, o homo pictor representa o ponto no qual
homo faber e homo sapiens estdao conjugados - sdo, de fato, manifestados serem um
e o mesmo” (JONAS, 2001, p. 173).

Desta forma, de acordo com o autor, os exploradores de outro planeta
encontrariam na Terra, ao se depararem com as imagens, a evidéncia de seres que

desfrutam da liberdade corpdrea e mental.

Imagem e simbolismo

Jonas nos diz que esses mesmos exploradores assim o concluiriam porque
identificariam na manifestacdo da imagem a dimensao simbdlica do homem. Mas,
entdo, nos perguntamos: Porque Jonas escolheu o homo pictor para representar a
expressao da liberdade humana? E qual a ligagdo da liberdade do homem com seu
ser simbodlico?

Na tentativa de responder a estas perguntas, iremos nos ater a nogao de
liberdade conforme proposta por Jonas como um “modo objetivamente discernivel
de ser, ou seja, uma maneira de executar a existéncia” (JONAS, 2001, p. 3), a qual,
de acordo com o grau de individuacao e de mediaticidade!® nas relagdes com o
mundo, vai galgando graus mais elevados.

O autor considera o surgimento da faculdade imaginativa como a
manifestacdo de um adicional na mediacao entre o homem e o mundo, na medida
em que a imagina¢do aparece como “a extensao ideativa?® da percep¢ao” (JONAS,
2001, p. 184).

[sto significa que, conforme Jonas, a faculdade imaginativa passa a compor

parte da percep¢dao humana. “A nova mediaticidade consiste na interposi¢cdo do

18 Jonas considera que o controle exercido pelo homem na producido de imagem é indispensavel ao
homo sapiens e, neste sentido, o0 homo pictor seria potencialmente racional. A faculdade pictérica,
portanto, demonstraria o transanimal do homem, na medida em que inaugura uma nova relacio
com objetos.

19 Original mediacy, qualidade de ser mediado.

20 Relativo as ideias.
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eidos?! abstraido e mentalmente manipulado entre o sentido e o objeto real”
(JONAS, 2001, p. 184). De acordo com o autor, isto acarreta o alargamento da
distancia entre o ser bioldgico e o ambiente, pois 0 homem comeca a perceber as

coisas mediado, também, pelas imagens formadas previamente.

O homem que imagina e que fala cessa de ver as coisas
diretamente: ele se tornou possuido pelas suas préprias relagdes
com os objetos, as quais sdo evocadas pelo contetudo perceptual
presente, impregnando-as com suas cargas simbolicas, e
adicionando a elas a nova experiéncia mesma. (JONAS, 2001, p.
185).

O aumento da mediaticidade na relagio do homem com o mundo,
proporcionado pela faculdade pictdrica, ndo € visto como negativo por Jonas, pelo
contrario, ele representa a manifestacdo de um modo proprio de ser, que por si s6
ja demonstra um ganho da liberdade em relagdo a condigdo anterior.

Desta maneira, o alargamento do campo da experiéncia do homo pictor
aparece como o ganho efetivo de um grau maior de liberdade. Pois, através do
exercicio da faculdade imaginativa, mesmo sem a presenca fisica do objeto é
possivel “experimentar”22 os dados abstraidos de sua imagem.

O autor acrescenta, em relacao a faculdade imaginativa, que o “seu maior
papel, no entanto, se encontra entre as experiéncias, quando o objeto atual ndo
esta presente para a percepcao direta” (JONAS, 2001, p. 185). Ou seja, a faculdade
imaginativa possibilita “criar” um certo tipo de experimentacgdo virtual da presenca
dos objetos através das imagens abstraidas. Isto representa, para Jonas, a
capacidade do homem em experienciar simbolicamente o mundo.

Jonas também pontua que a capacidade imaginativa “é o limiar de uma
nova mediacdao” (JONAS, 2001, p. 185), pois o mesmo homem que consegue extrair
imagens da realidade pode abstrair a imagem de si mesmo, objetifica-la, e, entdo,

questionar a si mesmo sobre a sua existéncia.

A fatidica liberdade da objetificacdo, a qual confronta o eu com o
potencial montante total do ‘outro’, do ‘mundo’, como um dominio
indefinido para o entendimento possivel e para a agdo, pode e
eventualmente deve voltar com o fardo da mediaticidade sobre o

21 Palavra grega para imagem, forma, ideia.
22 Aspas nossas.
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sujeito mesmo e fazé-lo, por sua vez, o objeto da relagdo, a qual
novamente pega o desvio23 através do eidos”. (JONAS, 2001, p.
185).

Para o autor, essa volta do homem sobre si mesmo inaugura uma nova
dimensao de reflexdo, caracterizada pela mediacdo ainda maior entre o si e o
mundo. Jonas considera que a faculdade imaginativa do homem possibilitou a
abertura desta dimensdo reflexiva, porém, “isto nao é de modo algum
automaticamente dado com o exercicio exterior exemplificado pela representacao
pictorica” (JONAS, 2001, p.185).

Ao que parece, Jonas quer apontar para a poténcia reflexiva que ja estava
contida na faculdade pictorica e que veio a se desenvolver, dando origem ao
homem que conhecemos hoje. Pois, “0 homem verdadeiro emerge quando o pintor
do touro e mesmo de seu cagador se torna preocupado com a imagem nao
pintavel?4 de sua propria conduta e do estado do seu eu” (JONAS, 2001, p. 185).
Este seria, conforme o autor, o “empreendimento mais perigoso em mediaticidade
e objetificacdo” (JONAS, 2001, p. 185), ja que nds vivemos, julgamos,
experienciamos baseados na imagem do que é o homem.

Jonas refor¢a que mesmo ndo concordando com a imagem de homem
estabelecida nao ha como se livrar dela. Vivemos com a imagem de n6s mesmos
independentemente de nossa escolha. Podemos concordar com ela ou desafia-la e,
no entanto, ndo podemos simplesmente ignorar sua existéncia. Pois, “como ele (o
ser humano) aprende com os outros a ver as coisas e a falar sobre elas, entdo ele
aprende com eles a ver a si mesmo e a expressar o que ele vé ‘na imagem e
semelhanca’ do padrao estabelecido” (JONAS, 2001, p. 186).

O proéprio reconhecimento do eu, de acordo com o autor, passa por essa
imagem coletiva de homem, a qual permeia nossos pensamentos. Mais do que isso,
o homem singular estd em uma intima relacao dialética com a imagem construida
coletivamente. “A objetividade privada do eu estd assim em constante

comunicacdo com a imagem publica do homem e, através da sua exteriorizagao,

23 Qriginal detour: palavra que designa um caminho mais longo em um deslocamento, seja para
evitar algo ou visitar alguém. Conforme Oxford Dictionary, 8° edi¢do, New York: Oxford Press, 2010.
24 Original: unpaintable image.
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contribui para a continua transformacdo dela - a quota anonima de cada eu na

historia do todo” (JONAS, 2001, p. 186).

Consideracoes finais

Ao tratar as diferencas ontoldgicas sob a perspectiva da mediaticidade e
imediaticidade das interacdes dos seres vivos com o meio, Hans Jonas propde que
quanto mais mediado é o ser vivo mais liberdade ele desfruta. Concluimos que o
aumento de mediaticidade na relacdo do homem com o ambiente pelo advento da
imagem acarretou um ganho de liberdade, que por sua vez, abriu a possibilidade
ao ser que produz imagem de se tornar o ser que produz artefatos.

Ao delinear a diferenca especifica do homem no reino animal pelo seu
potencial em relacdo a faculdade imaginativa, o autor buscou-a em um lugar
diferente da tradicao. Ou seja, ao nao atribuir a diferenca ontolégica do homem a
razdo, Jonas parece apontar para uma nova maneira de conceber a relacdo do
homem consigo mesmo como espécie, com os outros seres vivos e com o mundo.
Se 0 homem é irremediavelmente mediado por imagens e tem poténcia para
modificar a sua prépria, ou seja, criar imagens, esta diferenca ontolédgica indica
uma posicdo de responsabilidade.

Desta forma, sugerimos que ha uma ligacdo entre os conceitos de
imediaticidade e mediaticidade como manifestacdo da liberdade na natureza e a
proposta ética desenvolvida pelo autor em sua obra mais famosa, O Principio
Responsabilidade?®, pois estando o homem na posi¢do de ser vivo que é mediado
pela imagem, ele tem a possibilidade de antecipar tendéncias futuras pela sua
capacidade imaginativa?®, a fim de agir de acordo com uma ética do futuro.

Portanto, somos responsaveis pela imagem do homem e também pela sua

25 JONAS, H. The Imperative of Responsability. In a Search of an Ethics for the Technological Age. The
University of Chicago Press, 1984.

26 Jonas, em O Principio Responsabilidade, nos diz que podemos utilizar o prognoéstico hipotético
como método para prever situag¢des futuras de risco para a humanidade. Ou seja, podemos utilizar a
imaginacdo para antever possiveis males que coloquem em duvida a continuagdo do homem na
Terra a fim de evitar que sejam concretizados. Nossa capacidade imaginativa, portanto, tem o
potencial de antecipar as possiveis consequéncias das agdes humanas que representam riscos a
humanidade.
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transformacdao em uma nova representacao na qual o homem seja mais integrado e

compreensivo em relagdo a manifestacdo da vida e ao seu valor intrinseco.
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