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Consideracoes preliminares: uma reflexiao ontolégica

E comum ao pensamento filoséfico, desde seus primeiros registros, desdobrar-se
em teorias que pressupdem certa definicdo de ser humano. As descricoes que, ao longo
do tempo, ganharam voz nas diversas areas do conhecimento, tem algo em comum:
todas partem de uma conceituacdo metafisica universal, estabelecida a partir de
categorias fixadas a priori, concebidas enquanto necessarias e suficientes para que
alguém possa ser classificado enquanto tal, pois estas supostamente dizem respeito a
prépria ‘natureza’ ou ‘esséncia’ do humano. Isso ocorre quando falamos do humano
enquanto um ser ‘racional’ ou enquanto ‘criacdo divina’, isto é, enquanto um ente
essencialmente caraterizado por sua ‘razdo’ (‘subjetividade’) ou ‘alma’ (‘espirito’). Tanto a
‘razdo’ quanto a ‘alma’ nio sdo compreendidas como parte do corpo humano no sentido
biolégico (que seria matéria passivel de mudanca), mas como caracteristicas essenciais,
abstratas, naturais e/ou transcendentais de uma ‘substancia’ determinada: um ser
individual que é e permanece o que é (idéntico) em meio as transformacédes (do ente ou
da matéria por exemplo).

Nota-se, assim, que os conceitos de ‘esséncia’ e ‘natureza’ sdo utilizados para
explicar a mudanca frente a identidade dos entes. Platdo fez isso com as ‘ideias’ eternas e
imutaveis (em contraposicio as ‘copias’ imperfeitas no mundo dos homens); Aristételes
com o conceito de ‘substancia’, suas categorizacées, e com as tipificacbes das almas
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viventes; Descartes com seu dualismo, responsavel por dividir a natureza em dois
dominios opostos: o da substancia pensante (consciente de si, sem dimensao espacial) e
o da substancia material (extensa, espacial, sem consciéncia e mecanicamente
determinada). Entretanto, essa concepcdo € ainda comum, como se observa em diversas
teorias contemporaneas em ambito ontoteologico (quando a referéncia maxima é a
‘Substancia Primeira’ ou o ‘Ente Supremo’) e em ambito ontocientifico (em suas
pretensdes de objetividade). Em todos esses casos, o conceito que usualmente se tem de
ser humano nao se encontra distante do que se tem de ‘esséncia’ - em oposicdo ao
acidente, o ser proprio ou verdadeiro da coisa: ‘o que ela é’; de modo que a concepcao de
uma ‘substancia essencial’, seja qual for a corrente de pensamento de que se parta, ndo é
tomada somente enquanto condicdo de existéncia mas também como condicdo de
identidade do ente: determinacdo individual, independente e wunificadora de
propriedades, acidentes, predicados e/ou relacdes — tal como usualmente se concebe a
‘alma’ ou a ‘razao’.

Dessa forma, o ente humano, independentemente de suas experiéncias situadas,
de seus processos e transformacées no tempo, é pressuposto enquanto identidade bem
definida — concepcdo que subsome o ser, em sua temporalidade e multivariedade de
sentidos, ao ente, existéncia determinada. Com isso, o conhecimento ontolégico do ser é
remetido ao conhecimento éntico (como indicou Heidegger') - o que caracteriza a
histéria da metafisica ocidental como a histéria do abandono do ser ao ente, por falta de
uma distincdo entre ambos. De modo que

gquando nos perguntam o que ¢ o ser de wma coisa, ndo respondemos,
espontaneamente, invocando o ato de ser, mas dizendo o que a coisa é. Resposta
legitima, mas parcial, porgue nfo diz sendo o gue a coisa é, e néo diz o que faz
que a coisa (3 qual perguntamos o gue ela é) seja[...12

Por exemplo, se perguntamos ‘O que é ser humano?’ e em resposta temos que ‘O
humano é um animal racional’, ndo estamos respondendo como se da a existéncia desse
ser (por onde se configura uma investigacdo ontolégica), mas tdo somente que, uma vez
ja dada essa existéncia, assim o definimos (no mais das vezes objetificando-o, a partir da
linguagem predicativa, proposicional). Entretanto, o humano nio é em si mesmo e por si
mesmo um ‘animal racional’, como se a ‘racionalidade’ fosse condicdo absocluta de sua
identidade (que o distingue dos outros animais), no sentido de a ‘razdo’ ser sua
‘substancia’, ‘esséncia’ ou ‘natureza’ (ousia). Basta que ele seja isolado da comunidade
humana, por exemplo, como temos observado em alguns casos (de ‘criancas selvagens’,
como o da ‘menina-lobo®), que nao encontraremos nele um traco dessa suposta
‘racionalidade’ (especialmente tal como fora concebida na modernidade), mas tio
somente o que o iguala aos demais animais. Nota-se, assim, que a racionalidade, tomada
enquanto ‘esséncia’, ndo passa de algo que se mostra na existéncia e que, portanto, nao
prescinde dela - o que invalida as pretensées metafisicas que nisso se baseiam.

A tese hermenéutica, que aqui é defendida, compreende que as descricdes
particulares que configuram a ‘humanidade’ nos diferentes sistemas metafisicos — assim
como as que partem dos conceitos de ‘razdo’ ou ‘alma’ — sdo desenvolvidas de modo a
tipificarem paradigmaticamente um modelo de pessoa humana correspondente a
situacao histérico-cultural onde sdo formuladas e aos interesses socio-politicos de quem
as formulam. Dessa forma, cada sistema de pensamento passa a ser considerado uma
construcido singular, cultural e histérica que aponta, meramente, instancias de humanos
- 0 que, consequentemente, acaba por excluir ou discriminar quem escapa ao tipo
estabelecido ou, ainda, de modo a hierarquizar humanos entre si e perante outros seres

LEm Ser e (empo.

2 AUBENQUE, Pierre. Desconsiruir 4 meiafisica. S&o Paulo: Edicdes Loyola, 2012, p. 15.

3 Casos como o da ‘menina-lobo’ ficaram famosos através do site Feral Children {sobre o qual se encomnira
referéncia facil em siles de busca), como relala Fernanda G. A. Lima em sua disseriacdo de Mesirado intitulada
O processo de comunicacao pos-ressocializacao de duas criancas selvagens.

184

| Pensando — Revista de Filosofia Vol. 11, Ne 24, 2020 TSSN 2178-813X




Zabeu, Gabriela Miranda Para uma educacéo filosdfica hermenéutica

(sempre por uma perspectiva antropocéntrica), onde o topo da cadeia é preenchido pelo
‘mais racional’ ou ‘mais espiritual’ (dependendo da definicdo de ‘racional’ e ‘espiritual’
estabelecida), como se nota, por exemplo, em Platao®, em Aristételes® e em Descartes®.

Diante disso, é importante perceber que essas teses metafisicas, quando
defendidas de modo absoluto (como costumam ser), expressam um reducionismo
ontologico inadequado a condicdo humana, histérica e finita, a ponto de justificarem
uma violéncia ndo s6 em nivel ‘tedrico’ ontologico, frente a autoinstauracdo do humano
no mundo, mas também em suas implicacGes ético-politicas, uma vez que as pessoas que
escapam ao padriao instituido podem ser consideradas nao-humanas ou menos
humanas, seres imperfeitos ou inferiores, destituidos de direitos’.

A partir de uma perspectiva ontologica hermenéutica, o ideal de uma descricdo
ou definicao absoluta do humano é considerado algo impossivel, dada a multiplicidade
de suas manifestacdes ao longo do tempo. Por isso, ao invés de buscar compreender o
humano a partir do questionamento essencialista acerca de ‘o que essa coisa &, uma
ontologia hermenéutica direciona sua investigacio acerca de ‘como, independentemente
de nosso querer, essa coisa se da e acontece’ em suas multiplas formas. Nesse horizonte,
ao invés de tipificar o humano, com a pretensido de objetividade em tal atividade,
observa-se como a existéncia se da, como o existente humano se mostra na facticidade e
se relaciona com sua proépria historia. Com isso, uma ontologia hermenéutica se
configura apresentando modos de ser (que podem nao vir a ser), os quais se revelam na
experiéncia existencial do humano, ao se perguntar por seu carater de ser, na
possibilidade de despertar de si para si mesmo.

A ideia de uma autocompreensio existencial, perseguida pela hermenéutica,
torna-se, assim, a base para se pensar a formacao de seres humanos, ou seja, para pensar
o processo de sua autoconstituicdo enquanto processo de ‘tornar-se o que se €. De modo
gue cada existente humano seja compreendido por sua abertiira, isto é, enquanto ser-
possibilidade de si mesmo (de seu préprio ser) mediante suas experiéncias e
compreensdes, nos limites de sua situacdo hermenéutica, histérico-linguistica.

A proposta de uma filosofia da educacdo hermenéutica, a principio, vai de
encontro com os problemas que surgem nessa esfera. O que se busca é deslocar o
dominio de perspectivas ontolégicas do humano fundadas em concepcgoes
substancialistas, essencialistas e/ou mnaturalistas, as quais visam determinar e/ou
controlar a vida de um modo geral, para uma concepcio hermenéutica que sustente uma
nova abordagem pautada na relacdo entre vida e educacdo. Sobretudo porque esse
ambito de investigacdo evidencia uma interpretacio da existéncia — onde a racionalidade
encontra-se vinculada a materialidade do mundo histérico — que grande parte da
tradicao filoséfica nao explora e que se mostrara de grande relevancia a reflexdo acerca
da efetividade da filosofia na formacdo de seres humanos. Com isso, espera-se
proporcionar uma compreensio do ente humano que nio seja ignorante a respeito da
historicidade de seu ser no mundo e trazer contribuicées ao momento em que a filosofia

5508 e de
1ary, na

* Com a hierarquizacio das ‘almas’ de ‘oure’, ‘praia’ e hronze', jusiificandsn, assim, as diferencas de ¢
‘capacidades’ prdoprias {(como no caso de s6 os que possuem ‘alinas de onrg’ serem capazes de gove
obra A Republica.

° Com a diferenciacio das almas ‘inieleciiva’, ‘sensiliva’ e ‘vegelaiiva’ (sendo que somenie a inleleciiva é capaz
de pensar e de se separar da maiéria, alcancando a imorialidade), e ao hierarguizar a capacidade deliberaiiva
dos escravos (que nédo a possuem), das mlheres (que possuern, porém sem anioridade) e dos homens {que {em
plena capacidade), nas obras Melafisica e Politica.

§ Com a afirmacio de que os animais sio ‘simulacros vazios” on ‘corpos auidmaios’, despossuidos de ‘alma’ — ou
seja, semn capacidade de pensar, sem consciéncia sensorial e, por consegninie, enguanio incapazes de seniir dor
ou prazer —, sendo, dessa forma, seres inferiores aos hnmanos, os quais possuern alma {a ‘forma subsiancial’,
‘marca de dens’ e o poder de domind-los ao seu bel-prazer, nas obras Discurso do méiodo e Mediiacoes
melatisicas.

" Grande parie das leorias que defendem wm conceilo de ‘naiureza’ on ‘esséncia’ hmana s&o responsavels por
visdes racisias, sexistas, homoldhicas, classicistas, eic.. 4 tese de Pairicia Rosa ¢ desenvolvida medianie a
mesma argumentacéo, embora sem foco na hermenéutica, no dmbiio ético-politico, sob o tilulo & probiema da
igualdade e da singularidade nos fundamenios da éiica e da poliiica.

#|
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encontra problemas em se estabelecer nas escolas®, especialmente por ela nao se adequar
ao modo como sao concebidos os demais saberes nas institui¢es de ensino, uma vez que
a filosofia nao pode ser compreendida meramente através do modelo epistemologico de
cientificidade e de uma razio instrumental, mas, precisamente, em seu carater dialogico.

A ontologia hermenéutica como um novo paradigma para se conceber o humano

A partir da hermenéutica filoséfica de Hans-Georg Gadamer®, compreende-se
que o ser do ente humano néo se reduz a uma constituicido substancial tal como uma
esséncia natural, mental e/ou divina, mas que ser € tempo. Isso significa que o tempo é
efetivo, que é de carater ontolégico, e que a propria compreensao (Verstehen) é temporal.
Dessa forma, o ente humano ndo possui uma (pré)determinacio estrita, algo dado
anteriormente a sua existéncia, pois aquilo que se poderia nomear de ‘esséncia’, como
caracteristica(s) fundamental(is) para se considerar o humano enguanto humano, s6 se
constitui e se apresenta na existéncia, mediante suas vivéncias. Nesse sentido, a
existéncia perfaz o que se poderia chamar de ‘esséncia’ do ser. Dai se falar em
autoinstauracdo do humano quanto a sua ‘identidade’ ou sentido de ser (e ndo quanto a
sua existéncia). A temporalidade se revela, assim, uma abertura a modos e possibilidades
de existéncia nio dadas, uma vez que, ao existir, o humano pode constantemente
perfazer-se em seu ser.

Essa compreensao hermenéutica do humano, elaborada a partir da questdo do
ser, implica, portanto, no abandono da prépria nocao de ‘esséncia’, tal como fora
compreendida tradicionalmente, e em aceitar que o humano é um ente lancado no
mundo enquanto ser finito, sem que haja algo que assegure um sentido de ser além da
orientacdo dada pela historicidade e sua produtividade hermenéutica (produtora de
sentido). Com isso, concebe-se a impossibilidade do alcance de um conhecimento a priori
da vida, ou mesmo de um conhecimento a posteriori definitivo acerca do humano - o que
situa as pessoas na imanéncia factual e contingente de seu préprio existir, sem incita-las
a buscar um conhecimento inabalavel, ‘supremo’ ou absoluto, que oriente suas préprias
vidas.

Nessa acepcdo, concebe-se que cada ente humano vem a ser e se forma em meio
a interpretacoes herdadas da proépria cultura histérico-linguistica que o orientam na
compreensio de si e do mundo; de modo que sua existéncia — e sua ‘prépria histéria’ —
nao so6 é afetada, mas encontra-se implicada na historia do mundo. Assim, uma ontologia
hermenéutica, ao assumir a historicidade do ser, concebe que na existéncia vive-se a
propria concretizacdo material da tradicdo e da linguagem nos corpos dos individuos,
condicoes imanentes de sua existéncia — condi¢des simbdlicas, culturais, econdmicas, de
género e sexualidade, etc., ou seja, condicdes de uma situacdo hermenéutica. De modo
gue toda compreensio se da a partir da abertura ontologica, caracteristica ao existente
humano, em sua vinculacido com a vida fatica e os outros com quem com-vive.

8 No Brasil, duranie a ditadura militar {1864-1985), boa parie da formacio escolar foi direcionada para a
profissionalizacio. Com esie inivilo, lendo como pressuposio a formacio aligeivads para o mercado de
irabalho e o maniimenio da ‘ordem’, disciplinas hnwmanisiicas que configuravam o pensamenio crilico foram
excluidas do currienlo, a filosofia foi wna delas. Apds & ditadura, ans poucos, essas disciplinas comecain a
reaparecer. Na segunda meiade dos anos 1999, o esiudo da filosofia ainda é exe y 1iag escolas; ornando-se
disciplina obrigaidria no ensino médio somenie emn 2008, Porédm, mesimno coin sua recenle insercio, o3 alagques
gue configuram sua possivel eliminacio sio consianies, como se observa em wna série de projeios lei
proposios por polilicos em diversos esiados — em Campo Grande, por exemplo, foi aprovade (em 2015} um que
proihe o3 professores de falarem de polilica, quesides de género, sécio-culinrais e econdimicas nas escolas; em
Alagoas, os professores que apreseniarem sua propria perspeciiva quanio a qualquer assunio nas aulas podem
ser punidos por nm projeio de lei iambém ja aprovado {em 2016), como se fosse possivel o professor se poriar
como um ‘sujeilo nenlre’ no ambiente escolar. Além de projeios como esies, e i alachial, hd nma série de
projeios gue ainda iramilam no Congresso Nacional, os quais lem como obje inlerferir e conlrolar os
coniendos abordados nas aulas, prevendo priséo para professores que ndo acalarem as delerminacoes, lais
como o projeto de lei “Escola sem partide” {conhecido como “lei da mordaga”™) e a Medida Provisdria decreiada
pelo governo golpista de Temer que impede o ensino de filosotia em, pelo menos, metade do ensino médio.

9 A qual é desenvolvida especialmente em sua obra magna Verdade e Méiodo.
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Com isso, falar em constituicdo histérico-ontologica do humano nao significa
dizer que esse ente seja completamente determinado por sua cultura histérica, mas que
ele sofre efeitos histérico-culturais na constituicdo de si, a0 mesmo tempo em gue atua
na propria historia, enquanto um possivel agente de mudanca. Mas o que muda, muda
de forma encarnada, isto &, concretamente. Pois o existente humano se encontra atado
materialmente a sua situacdo histérico-hermenéutica, inclusive na possibilidade de
subverter a propria ‘natureza’ (seu corpo, seu género, seu meio, seu modo de vida,
através de artificios como medicamentos e experimentacbes genéticas, artefatos
tecnologicos, etc.)!’; uma vez que ndo é um destino natural (biolégico, fisiolégico,
psicologico) que leva o humano a ser o que ele é mas um conjunto de condices
materiais e simbdlicas que se perfazem historicamente. Dessa forma, ndo faz sentido
falar em ‘humano’ sem considerar a historia de sua formacdo e sem a experiéncia
histérica humana, uma vez que o conceito de ‘humano’ se constitui em sua histéria
autorreferida (assim como os conceitos de ‘razao’ e ‘linguagem’).

Diante disso, uma ontologia hermenéutica nega o ideal substancialista de
‘natureza’ humana prévia a qualquer relacdo social. Nesse horizonte, Gadamer explicita
que tornar-se humano é um processo que se da ndo por simplesmente se ter nascido
humano, mas por seu desenvolvimento se realizar em uma comunidade que o antecede,
uma vez que cada individuo humano particular “ja esta sempre a caminho da formacéo e
da superacio de sua natureza a medida que o mundo em que esta crescendo é formado
humanamente na linguagem e em costumes” ** de uma tradicdo a qual ele se encontra
vinculado. De modo gque, no processo de sua autoconstituicdo, toda forca criativa,
produtora de sentido, projeta-se a partir da relacdo com o outro no proprio mundo da
vida pratica, no espaco de mediacio dialogica dos contetidos histéricos. Nesse contexto,
a prépria ‘consciéncia’, ‘subjetividade’ ou ‘razdo’ ndo é um dado imediato, mas se
configura mediadamente no encontro ou confronto com o outro através do dialogo e da
interpretacao.

Compreende-se, dessa forma, a autoconstituicido do humano através de uma
poténcia criativa, produtora de sentido, que lhe é prépria, a qual se projeta a partir da
atuacdo da tradicao e dos preconceitos histéricos, condicdo de toda compreensido. Nesse
entremeio se configura a situacdo hermenéutica em que o existente humano se encontra,
enredado na propria efetividade histérica, ao passo em que se abrem possibilidades de
novas formas de relacdo com o mundo, com 0s outros e consigo mesmo. Tal poténcia
criativa projeta-se pela e na inferpretacdo, por meio do dialogo com a tradicdo e com os
outros com quem convive; porém, € valido notar que a interpretacdo nio ocorre
meramente como uma atividade no curso da vida, pois a interpretacdo é um modo
proéprio de ser do existente humano, inerente a toda compreensao, a cada entendimento
alcancado e a cada conhecimento constituido no processo de sua autoformacéo.

A tese hermenéutica, portanto, ao partir da experiéncia existencial do humano
no mundo compartilhado, denuncia todo reducionismo ontolégico por parte de teorias
metafisicas que concebem o humano seja por sua constituicdo bio-quimica natural, seja
por sua ‘esséncia’ cognitiva-racional, seja por uma suposta submissio a um ‘ente
superior’, de modo a observa-lo em seu carater de abertura a possibilidade de perfazer-se
historicamente (inclusive no que concerne a sua ‘natureza biologica’ e a seus ‘aparatos
racionais’), onde o ideal de ‘racionalidade abstrata’ (separada do mundo corpoéreo), em
suas teorizacdes teoldgicas ou cientificistas, revela-se enquanto um modo de ser do
humano entre outros, um modo de comportar-se com relacdo ao mundo e de interpreta-
lo.

0 Nesse horizonie se enconlra Preciado, em sua obra Tesio Yongqui, ao se quesiionar sobre se cabe ainda
alguma definicio de humano, on de vima nalureza mmana que possa ser conceilnada de modo vniversal e
absoluio, uma vez que se vive hoje no que ela denoming de ‘era farmacopornogratica’. onde os nmanos nsam
toda wma gama de medicamentos, drogas, proteses, implanies, visando reconsirucdes corporais e
iransformacoes psico-alivas.

1 GADAMER, Hans-Georg, Verdad y méiodo I Salamanca: Ediciones Signeme, 1998, p. 43.
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Com isso, a ontologia hermenéutica situa o humano e sua razdo na histéria
horizontal dos hominideos, “cortando e anulando a relacdo vertical para cima com o
divino e para baixo com a animalidade”; desse modo, “a linguagem e os sistemas
simbdlicos historicos ganham preeminéncia, pois é nesse meio que nés podemos ser e
nos reconhecer como aquilo mesmo que somos™? uma vez que é através do aprendizado
de uma linguagem comunitariamente fluida, por onde as coisas se mostram a
compreensio e se tornam comunicaveis, que o existente humano herda ‘visées de
mundo’, tradicoes, a propria cultura, ao passo que se projeta e se perfaz no tempo,
dialogando com os outros e atuando sobre a prépria lingua e o mundo, criando conceitos
e (co)instituindo a realidade material.

Ontologia e Educacao

Ao conceber o processo de autoconstituicio humana enquanto um processo
histérico que se da na temporalidade da existéncia fatica - isto é, de cada existente
humano que se perfaz, concomitantemente, pela reiteracdo da tradicdo e pela
instauracdo do futuro —, indica-se a intencdo de compreender os papéis da filosofia em
ambito educacional em estreita conexdo com o processo de formacao humana; de modo
que a énfase inicial da tese na ‘dessubstancializacdo’, ‘desnaturalizacdo’ ou
‘desessencializacdo’ do humano ndo se fixa em uma oposi¢cdo & natureza, mas na
oposicdo a tradicdo do pensamento metafisico que invoca a ‘natureza’ (ao definir o
humano a partir de uma esséncia fixada) a fim de estabelecer normas, limites e/ou
determinacdes para a vida humana como um todo, o que se reflete nas instituicdes se
ensino (e que, por sua vez, acaba excluindo da ‘comunidade humana’, projetada em
ambito ético-politico, as pessoas que escapam a essas pré-determinacées). Nesse
horizonte, é valido questionar como é possivel recorrer a relacio entre vida e educacéo —
e, por conseguinte, entre o socio-politico e educacio — sem decorrer em certas definicoes,
categorias e normatizacoes que engessam o processo de autoformacao dos individuos
nas escolas através de ‘politicas de identidade” que correspondem meramente a demanda
de servicos e a reproducio do ja estabelecido. Ora, responde-se a tal guestdo mantendo a
autocompreensdo historica para se pensar em processos de aprendizagem que tenham
como pressuposto um conceito de comunidade plural, composta por singularidades com
identidades fluidas'®, abertas ao didlogo e ao por vir — pressuposto ético-ontolégico da
hermenéutica, o qual subjaz a todo processo de compreensao.

A educacéo, com isso, nao é entendida enquanto algo que se edifica entre ‘iguais’
e nem para ‘iguais’, mas engquanto um processo singular e pessoal de autoformacdo ou
autoconstituicdo em aberto, no qual se respeita as diferencas e se abarca a pluralidade —
a multiplicidade de manifestacGes do ente humano em suas potencialidades préprias —
de modo a desenvolver a capacidade do educando para o dialogo, para a compreensio
do outro. A educacio, nesses termos, configura-se entre singularidades participantes de
uma comunidade dialégica, de modo a garantir a diversidade humana e estimular o
engajamento pratico dos educandos nas relacdes entre si com o mundo e para com o
futuro.

Diante disso, o objetivo desses primeiros tépicos, onde uma autocompreensiao
ontolégica é colocada em questio, encontra-se na explicitacdo de um modo préprio de se
pensar o processo de formacdo humana, o qual se da a partir das condicdes de existéncia

2BRAIDA, C. R. Filosofia da linguagem. Floriandpolis: Bocea Bravde, 2003, p. 97.

13 Ao rechacar concepcdes melafisicas ‘essencialisias’ de ser hnmano, vna oniologia hermenéuiica se opde ao
conceilo de ‘ideniidade’ que derive de wina ial concepeio, de modo & reformlar & nocio de individuo engquanio
um ser singular e fluido, dada sua aberinra e possibilidade de se perfazer na exisiéncia (o que configura sen
modo de ser na inierpreiacio). O conceilo de ‘diferenca’ para iralar das singularidades em wma comunidade
plural também ¢ wélido, desde gue néo seja concebido a partivr de um padrio que tome determinada
singularidade em comparacio com o ouilro com relacio ao qual ‘¢ diferenie’ - de onde se desdobraim (eorias
que iratam das diferencas a partir de categorizactes, onde a ‘falla’ induz 4 ideia de inferioridade, por exemmplo.
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gue perfazem o ser do ente humano, sem concebé-lo a partir de uma politica de
identidade ou de uma metafisica substancialista. Nesse horizonte, busca-se uma reflexao
acerca de como certos conceitos da tradicdo filosofica, e mesmo ‘ideologias’ dominantes
nas diversas areas do conhecimento, produzem efeitos ontolégicos (nos diferentes
ambitos da vida, e em suas implicacdes na educacao institucionalizada) a fim de realizar
uma critica ao pensamento metafisico dominante, de modo a subverté-lo. Visa-se, assim,
produzir um espaco de abertura, de possibilidades acerca do processo de formacido
educacional vigente, que seja inclusivo no que compete ao devir humano em sua
pluralidade, sem a pretensdo objetivisita de desvincula-lo do processo histérico de
autoconstituicdo da humanidade.

Por isso, ndo se busca meramente abandonar, por exemplo, o conceito de
‘sujeito’, fundado na modernidade (oriundo do conceito de substancia aristotélico), mas
operar uma transformacdo no modo como o compreendemos ao enfatizar que tal
conceito carrega consigo uma duplicidade: o sujeito é aquele que se presume ser o agente
ou autor auténomo — ainda que sua autonomia esteja contingenciada pela factualidade e
enraizada no ‘mundo natural’ - e o sujeito é também aquele que estd submetido a um
conjunto de determinacdes que o precedem'’. Esse segundo sentido, a contrapelo da
tradicdo do pensamento moderno de um ‘ego auténomo’, é o que Gadamer explicita ao
falar da atuacdo da tradicdo, da historia efeitual, dos preconceitos e da linguagem na
compreensiao humana. Assim, torna-se necessario mostrar a profundidade com que os
efeitos historicos atuam em nossa compreensio, como estruturam nossa ‘visao de
mundo’ e 0 quanto uma mera conscientizacdo desse fato nédo é o bastante para superar a
forca com que agem sobre nos; de modo a explicitar a relevancia do desenvolvimento de
uma racionalidade hermenéutica no processo de formacdo existencial e filosofica dos
educandos.

Portanto, no que diz respeito a uma autocompreensio ontologica, é importante
pontuar que o desenvolvimento de uma filosofia da educacdo hermenéutica parte da
compreensdo histérico-ontolégica do humano e da ressignificacdo operada, e em
constante movimento, quanto ao modo de compreender certos conceitos e questdes da
tradicdo do pensamento filoséfico — ou, como diria Gadamer, o compreender diferente a
tradicdo, enquanto projeto — para que conceitos como ‘consciéncia cidadd’,
‘emancipacdo’, ‘autonomia’, ‘pensamento critico’ e ‘esclarecimento’ (entre ouiros
propostos enquanto objetivos da filosofia nas escolas) ndo permanecam enquanto meras
abstracGes. Nesse sentido, o desenvolvimento da racionalidade hermenéutica no
processo de formacdo filosofica se mostra relevante, uma vez que seu exercicio
potencializa as capacidades dialdgica e produtiva proprias de toda acdo criativa e/ou
transformadora — o que reestrutura o préprio conceito de ‘racionalidade’ tal como vem
sendo compreendido desde a modernidade; de modo que a efetividade da experiéncia
hermenéutica e dialdgica na formacao filosofica se torne explicita, como Gadamer
concebia ao afirmar que ‘a arte de compreender e tornar compreensivel’ — isto é, a praxis
hermenéutica - é a raiz de todo ensino que guer ensinar a filosofar'.

Racionalidade hermenéutica

A nocéo de uma racionalidade hermenéutica, prépria a praxis hermenéutica, se
configura a partir dos conceitos de consciéncia histdrica e razdo pratica de Gadamer e
tem lugar central na proposta aqui anunciada. Cabe, portanto, indicar brevemente o que
ele tem em vista com esses conceitos.

Em Verdade e Método, Gadamer faz uma critica ao pensamento moderno em
suas pretensoes de objetividade, colocando em questido o proprio fundamento do método
ao explicitar o carater histérico e pratico de todo pretenso conhecimento. Destarte, ele

% Como salienta Judith Builer na Revisia Estudos Feministas (2002), emn Como 0§ corpos se fornam matéria;
entrevista com Judith Builsr.
 Eimn Verdade e méiodo IL
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retoma a distincdo aristotélica das racionalidades'® e opera uma transformacio,
afirmando que a ‘razdo pratica’ e a ‘razdo tedrica’ ndo sdoc dominios distintos do saber,
pois ambas se encontram implicadas em uma relacdo de co-dependéncia. Nesse sentido,
ele mostra como a compreensio que guia a acdo do conhecimento cientifico (e, portanto,
tedrico) depende do dominio da praxis, isto é, da “totalidade de nossa vida pratica, todas
as acoes e comportamentos humanos™’ em sua vinculacio fundamental com o mundo e
com 08 outros.

Com isso, Gadamer nega que o ‘ideal’ método cientifico de Descartes'® seja capaz
de colocar a disposicdo, como temas de investigacdo, todos os problemas do
conhecimento humano (como os pressupostos que orientam o proprio desenvolvimento
da ciéncia), embora ele admita sua relevancia, e inegavel competéncia, quanto a
determinados objetivos que promovem o desenvolvimento humano nas diversas areas
do conhecimento. O gue Gadamer mostra com sua critica é que a pretensdo do
pensamento cientifico de tomar a realidade como ja configurada na dicotomia
sujeito/objeto tem uma validez limitada, inclusive para a propria fundamentacio de dito
proceder e, em especial, para o modo de proceder das ciéncias humanas, as quais nao
podem ignorar o carater histérico e o engajamento com a vida pratica em que suas
proprias formulacdes se estruturam. Pois, quando a vida pratica é deixada de lado,
devido a presuncédo de certeza de sua autonomia e ‘liberdade’ tedrica, a ciéncia acaba
tendo um “emprego arbitrario — justamente porque ela nao consegue decidir sobre seu
emprego a partir da prépria consciéncia cientifica™’, ja que sua aplicacdo depende dos
projetos e necessidades humanas que se estruturam no mundo da vida cotidiana, de uma
razao pratica operante em dmbito social, a qual é, muitas vezes, ignorada pela ciéncia®.

Nesse sentido, o principio dicotémico, ideal da ciéncia, que pressupde uma cisao
entre o sujeito humano e seu objeto de investigacdo — e, por conseguinte, entre teoria e
pratica — implicou em uma absolutizacdo da consciéncia cientifica, instrumentalizando-a
a ponto de ela “poder fazer o que se pode” uma vez que obtenha ‘resultados’ e colocando-
a em uma “situacdo de discrepancia entre aquilo que se pode fazer e o saber em torno
daquilo que se deve ou quer fazer” — o que, ao invés de “abrir um horizonte de progresso
e futuro” para a vida humana, trouxe a “questao temeraria [...] de saber se esse progresso
¢é ou pode se tornar realmente um progresso para o fomento da humanidade™ ou se a
arruinara. Dito de outra forma, a grande questao em jogo é se a ciéncia conseguira “banir
0s perigos que ela mesma provocou, transformando em objeto de sua preocupacio e de
seu saber futuro” o que “ainda nao se fez presente” pois o que se encontra agora em
jogo compete ao ambito da vida social, ao saber préprio de uma razio pratica — que se
encontra aquém e além da perspectiva metodologica e objetiva — da qual a ciéncia se
isenta.

Gadamer, assim, salienta que mesmo quando o método é util e necessario, em
determinado ambito de investigacdo ou producdo, o cientista ndo deve se esquecer de,
sempre que possivel, pér novamente em questdo as motivacdes que tornam determinado
procedimento relevante para que este ndo fique a servico de um desenvolvimento
exacerbado da técnica, da tecnologia, da rentabilidade econdmica, do controle sobre os
individuos, etc., em detrimento da vida, do meio-ambiente, do desenvolvimento humano
em ambito social e politico. Pois distinguir conceitos como os de ‘razdo abstrata’ e ‘vida

16 Feila por Arisidielss em Eiica a Niodmaco.

T GADAMER, Hans Georg, et.al. Gadamer in conversation: Fefleciions and conmnmeniary. New York: Yale
Universily Press, 20401, p.78.

® gpreseniado em Discurse do méiodo.

¥ GADAMER, H.G. Harmenéuiica em reivospeciiva. Peirdpolis: Vozes, 2000, p. 335.

2 Por exemplo, quande o dese imenio de agroldxicos e (ransgénicos é inceniivado e financiado pelo
Esiado e/on grandes corporacoes com o ohjelivo de produzir alimenios, proporcionando maior luero para os
invesiidores no seior em deirimenio do meio-ambiente e da saide dos animais hnmanos e nédo honanos, o gque
ocorre em confronio com seiores da comunidade que se engajam polilicamenie para a suspensao da prodocio
e uso desses hiocidas.

% GADAMER, H.G. Hermenéutica em reirospectiva. Petrépolis: Vozes, 2009, p. 335.

2 Tdemn. p. 336,
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pratica’, ou ‘subjetividade’ e ‘realidade objetiva’, pressupondo que o primeiro se trata do
uso da racionalidade ‘neutra’ ou consciéncia ‘pura’, sem vinculacdo alguma com o
segundo, é um procedimento meramente artificial (com objetivos bem definidos) que a
consciéncia cientifica radicaliza.

Por isso, ao notar que a consciéncia cientifica-instrumental se imp6s em todos os
ambitos da vida, o filésofo alemao provoca, mediante tais criticas, o pensamento acerca
da responsabilidade ética implicada em toda conduta, visando recuperar o verdadeiro
sentido da praxis — do comportamento humano vinculado a racionalidade — a fim de
superar a ‘desrazdo’ imperante sob o pretexto de ‘racionalizacao cientifica’ do mundo da
vida. Para isso, ele diz que é preciso reconhecer que a promocdo desse ideal de ‘razédo
cientifica’, neutra e separada do mundo, perdeu de vista seu sentido originario, a saber, o
de proporcionar uma vida melhor para a humanidade. Entretanto, desenvolver-se em
prol do ‘bem comunitirio™, conceito que se encontra em constante transformacéo (dado
o movimento histérico), depende de que a ciéncia reconheca as tradi¢des como solo de
experiéncias comuns a partir das quais € possivel dialogar e projetar toda mudanca
desejada — onde a tradicdo do conhecimento cientifico entra em jogo.

Gadamer aposta, assim, em uma razio pratica fundada na praxis dialogica, ou
seja, em uma racionalidade que se paute no que é ‘primordial’ para a sociedade através
do estabelecimento de uma solidariedade ética responsavel perante as implicacoes de
seus projetos na vida concreta das pessoas e para o futuro da histéria humana; de modo
que cada singularidade e perspectiva, que corresponda a essa consciéncia solidaria,
encontre espaco para ser em didlogo. A consequéncia da proposta gadameriana,
portanto, nao abarca somente uma mudanca de atitude na comunidade cientifica; pois o
estabelecimento de uma ética do respeito a diferenca, a pluralidade existencial, a partir
da abertura dialégica ao outro, inclui toda a comunidade humana e os diferentes
ambitos de seu desenvolvimento.

Gadamer, dessa forma, recorre ao ambito da praxis ao reconhecer o ‘temor’ ja ha
muito antecipado acerca da atuacao da ciéncia (como fez Heidegger®!), visando inserir a
propria ‘consciéncia cientifica’ no didlogo comunitario a partir da explicitacdo da
vinculacédo fundamental entre o humano e o mundo. O filésofo alemé&o, no entanto, sabe
da dificuldade de uma mudanca de comportamento no interior da prépria comunidade
cientifica a ponto de despertar uma consciéncia histérica vinculada a razao pratica que
oriente seu desenvolvimento. Com suas criticas ele visa precaver-se de que, pelo menos,
no ambito das questdes concernentes a vida — como as que dizem respeito aos objetos de
pesquisa nas ‘ciéncias humanas’ - as pessoas nao pretendam, enquanto fim udltimo,
investigar de forma progressiva algo supostamente separado delas mesmas, dotado de
leis proprias e independentes para, assim, submeté-lo ao seu dominio técnico-
instrumental (tal como se estabeleceu, desde o principio, o ideal tedrico de ciéncia a
partir da modernidade). Nesse horizonte, o importante é que antes da formulacio de
regras sociais (da instituicdo de principios morais ou leis politicas), da ‘teorizacdo
abstrata’ acerca do ‘bem comunitario’ ou acerca de uma ‘educacéo ideal’, se dé a devida
atencdo ao mundo da vida pratica e seu carater historico onde tais ordenactes se
aplicam.

Gadamer, com isso, explicita a iluséria contradicdo entre a tradicao, concebida
no sentido de um ‘objeto histérico’, e a apropriacdo reflexiva da mesma, a qual fora
imposta pelo pensamento moderno objetivista que, segundo ele, acabou por deformar o

2 A expressio herm comuniidrio’ ndo deve ser entendida no seniido de que exisia wmn modele ideal de hom' on
‘vida boa’ que a sociedade deva perseguir on se enguadrar. Essa expressao se refere a vida almejada por cada
exisienie hnmano, cada singularidade, de acords com suas preferéncias, desde que ndo canse mal ou (enha
como ensio os direiios de ouirem. E preciso que ficue clare que, no horizonle agqui ivacado, nao se pode lomar
um padrao imposto de ‘vida boa’ ou um paradigma historico-enlinral do que seja bom’ como regra, mas
compreender que a realizacio do ‘bem comumniiario” depende da cooperacio de iodos em nma comunidade em
prol da solucio de confliios, de modo que cada existente humano tenha a possibilidade de aluar em busca de
uma vida melhor,

% Fin A questdo da téenica.
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préoprio conceito de racionalidade. Pois o conceito moderno de ‘racionalidade’
compreende uma razdo operante a-historicamente e completamente desvinculada do
mundo da vida, da situacao factual e histérica em que a subjetividade se constitui. Com a
hermenéutica filoséfica ele sustenta que qualquer pessoa que se ponha a refletir sobre
determinado assunto ou questdo, em qualguer ambito do conhecimento (inclusive,
portanto, nas chamadas ‘ciéncias exatas’) nao consegue evadir-se do contexto historico e
sua efetividade na situacdo hermenéutica em que se encontra, uma vez que sua
compreensio (seus juizos prévios advindos da experiéncia, seus preconceitos historicos,
suas expectativas, interesses e projetos, assim como a linguagem em que estdo
configurados) sempre esta implicada nessa reflexado, por mais objetiva que pretenda ser.
Com isso, a racionalidade humana se revela enquanto efeito da experiéncia fatica e da
efetividade da histéria — e nao mais enquanto uma esséncia atemporal do humano, isto é,
enquanto condicdo que o pré-determina absolutamente.

Com a nocado de racionalidade hermenéutica, Gadamer, ao mesmo tempo que
salienta a ingenuidade de se conceber uma ‘consciéncia pura’, livre de toda materialidade
— pela impossibilidade da abstencdo de preconceitos e da abstracao da situacao concreta
em que o sujeito se situa -, torna explicito os limites do entendimento e a finitude
humana, de modo a descreditar toda concepcdo que vise projetar uma ‘verdade’ que
funde um sentido tinico para o ‘espirito humano’ e a ‘histéria universal’ (como pretendia
Hegel®) - o que revela ndo somente como o ser pode ser interpretado e se perfazer no
tempo, mas também como a compreensio, enquanto abertura a possibilidades de
interpretacdo, é o préprio ser’”. Nessa acepcdo, o existente humano passa a ser
compreendido em seu carater autopoiético, isto é, enquanto aquele que, a partir de sua
vinculacdo fundamental com os outros no mundo, constitui-se ontologicamente, na
possibilidade de perfazer-se no processo de sua autoformacio, sem que recaia em um
‘tipo’ de entidade metafisica dada essencialmente a priori’’.

Nesse horizonte, a grande questio é se o método cientifico pode continuar
existindo como referencial teérico dltimo para a compreensdo da realidade e para a
obtencdo de verdades que orientem a vida humana, especialmente no ambito das
humanidades. Se se aceita a tese hermenéutica, a resposta é negativa. Ha de se produzir
agora um novo paradigma para lidar com as questées proprias ac mundo da vida e seu
constructo histérico, a tradicdo — como as questdes proprias a educacio e a filosofia — a
fim de se alcancar novos conhecimentos que se mostrem verdadeiros (isto é,
significativos acerca das vivéncias e projetos humanos) e que, ao mesmo tempo,
fomentem um horizonte produtivo para a humanidade e o mundo (pensados agora em
sua unidade).

Hermenéutica e verdade

O conhecimento alcancado a partir das ‘verdades’ oriundas do método cientifico,
e sua ‘razdo, sdo distintas das verdades abertas pela racionalidade hermenéutica.
Somente as descobertas no horizonte da hermenéutica se encontram vinculadas a
propria vida do individuo - a partir de uma autocompreensio existencial ligada a
compreensio do mundo pertencente a uma tradicdo, da qual ele ndo pode se abster — na
possibilidade de manter-se aberta a novas experiéncias, a possibilidade de outras
verdades surgirem, de outros modos de compreender as coisas se revelarem — o que pode
operar uma mudanca radical em sua postura existencial e, no entanto, ndo implicar no
mero abandono de posi¢des anteriores — uma vez que a tradicdo é sempre reconhecida
em seu valor, mesmo guando certos momentos de sua histéria sdo descreditados; pois,
mesmo estes podem preservar algo de relevante a atualidade.

% Com a Fenomenodogia do espiriio.

% Como afirma MILOVIC em Comunidade da diferenca.

I Nesse sentido, o conceito de ‘humanidade’ deixa de se configurar por calegorias rigidas, que subscrevem uima
definicdo limitante e determinisia universalizanie, e passa a ser entendido enguanto wma ‘representacio
complexa’ de singularidades ‘inacabada’ {ou em aberto).
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Como se sabe, as ‘verdades’ alcancadas pelo método cientifico pressupdem plena
isencdo do sujeito em sua obtencdo e, por isso, a objetividade inquestionavel de seus
‘resultados’, os quais sado descartados somente se se abandona o paradigma
metodolégico entdo pressuposto, 0 que é sempre evitado porque significa uma ‘crise’ no
mundo das ciéncias e implica na perda do valor epistemolégico dos resultados
anteriores® — e é justamente por isso que, mesmo diante da catastrofe ambiental
decorrente do proprio desenvolvimento da técnica, é tdo dificil para os cientistas
mudarem seu modo de proceder®.

Diferente da postura metodologica préopria a consciéncia cientifica, aquele que
parte da dialdgica hermenéutica mantém-se aberto a ouvir novamente o que vem a fala
via tradicdo, disposto a pOr em suspenso 0s proprios juizos e a reconhecer os
preconceitos atuantes na prépria compreensdo, de modo a colocar em questdo ou
confrontar os que se mostram ilegitimos a sua situacdo hermenéutica; ao mesmo tempo
em que se abstém de afirmar uma conclusio definitiva ou absoluta acerca de um
determinado assunto, independentemente da perspectiva que adota, buscando, a cada
vez, a compreensdo em sentido mais amplo através desse didlogo incessante com o
outro, com o novo, e de novo, ao passo que assume a responsabilidade ética guanto as
implicacoes de seus projetos para a comunidade humana.

Assim, com a racionalidade hermenéutica, a ideia moderna, se nio ja grega, de
uma ciéncia universalmente valida fica abandonada em favor da introducao concreta na
situacdo do mundo ‘atualmente valida para nés’, consistente no didlogo que nés, seres
humanos, somos em nosso pertencimento histérico, a uns aos outros e ao ser”, na
situacdo hermenéutica concreta em gue nos encontramos.

Nesse sentido, a consciéncia histérica sé se constitui para o existente humano na
medida em que ele tematiza o que se apresenta na facticidade de sua situacdo
hermenéutica, mediante outras formas do que o método objetivo, de modo a constituir,
de forma mediada (pela propria tradicdo e preconceitos histéricos), o sentido que se
supde imediatamente compreensivel. A compreensido que se abre aqui, no espaco de
mediacao dialética dos contetidos histéricos, da-se através da relacdo dialogica entre
‘consciéncia’ e ‘alteridade’ ou, dito de outra forma, entre familiaridade e estranheza -
mediacdo que se realiza de modo nao universal, sendo, sempre, contingente, uma vez que
se encontra atada a situacdo hermenéutica concreta em que o existente humano se
encontra (e, por isso, contida na base da problematica da razdo pratica e de toda
compreensio historica).

A racionalidade operante a partir de uma consciéncia historica entende,
portanto, que as condicdes de toda compreensdao — as quais configuram a situacdo
histérico-hermenéutica em que alguém se encontra — longe de ser um obstaculo para o
conhecimento da verdade ou mero conservadorismo, é o Unico veiculo para ela — desde
gue a pessoa que se volte a determinado assunto de interesse, em sua singularidade, vise
compreendé-lo sem buscar objetiva-lo. Pois “a verdade sé se oferece dentro de cada
perspectiva singular, que ja a interpreta e determina, sem nunca se identificar com
nenhuma delas”, mantendo-se aberta a outras interpretacées.

% Aqui, é valido noiar que, emhbora a ciéncia enire em ‘crise’ em relacio & forca de sens méiodos (cormo mosiron
Khnn, em 4 esitmiura das vevolucdes clentificasy, “lal rrise, em geral, diz respeiio ao modo de apreensio dos
objeios visados on anuncia o aparecimenio de fendmenos gque escapam aos procedimenios insiiinidos,
impondo reformulacdes”, mas “nio assola o que esld pressuposios a consiilnicio da realidade como
objeiividade e sna disponibilidade enguanio (al” — como salienia Bibeiro, em “Frend se encaixaria no rol dos
operarios { Handwerker} das ciéncias naiarais? Consideracoes heideggerianas acerca da psicandlise frendiana”.
2 Ahandonar, por exemplo, a8 pesquisas para o desenvolvimenio de agroléxicos, a producao e venda dos
miestnos, implica erm abandonar n&o somenie o lnero derivado de {ais, mas assumir o erro e descrediiar o valor
episiemoldgico airibnido aos pressuposios que susienfaram sen desenvolvimenio por décadas — em
universidades, pelo proprio Esiado, pelas smpresas que os financiam e ¢ue, inclusive, subsisiem medianie a
afirmacio de iais ‘verdades cieniifficas. E claro que o impacio econdmico aqui fala mais alio, porém, ial
impacio deve ser avaliado, parliculaymente, no que lange & perda da ‘1€ em iais insiiluicdes — a ¢qual se
estabelece medianie valores epistemoldgicos que tundamentam sen exercicio.

® Como salienta Apel em A transformacio da filosofia.

3 PAREYSON, Luigi. Verdade e Interpreiacio. Martins Fonies: Sao Paulo, 2005, p. 19-20.
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A verdade hermenéutica € inobjetivavel: ela se encontra na origem do que €
descoberto e vem a fala, na universalidade especulativa que se desdobra em multiplices
discursos, em multiplas respostas, nas quais nunca se encontra sua expressao inteira e
através das quais o individuo singular ¢ impulsionado a se aventurar em sua busca — o
que se realiza a cada vez, a cada situacdo hermenéutica em que o existente humano se
encontra. A linguagem tem, assim, um papel determinante para além dos conceitos da
ciéncia, a ponto de deixar falar aquilo que nao é explicito, pois “toda fala desdobra-se na
verdade, de tal modo que o que ela contém mostra-se facetado, deixa-se transmitir de
maneiras diversas™. O esforco interpretativo, proprio a racionalidade hermenéutica tem,
portanto, a tarefa de expressar o sentido, sem ignorar suas relacées multilaterais — ja que
todo pensamento e compreensdo ja se diao e se mostram na parcialidade de nossa
interpretacao linguistica do mundo.

Assim, a verdade, no horizonie da racionalidade hermenéutica, “ndo é a
anunciacdo acabada de uma realidade mais ou menos adequavel, mas a incessante
manifestacdo de uma origem inexaurivel”, a fonte da especulacio, fundamento de todo
dialogo; de modo que uma razio pratica operante leva a pessoa a “dar-se conta de que s6
se possui a verdade na forma de ainda dever procura-la”®, pois a compreensao de ‘algo’ é
uma tarefa infinita, uma vez que a verdade nao se deixa aprisionar no discurso que visa
identifica-la pela absolutizacdo de wma situacdo histérica. A tunica forma de
conhecimento ai é a interpretacdo, a compreensdo que, a cada vez, se abre no e pelo
dialogo. Nota-se, com isso, que nao ha a verdade em si, mas que a verdade é inseparavel
da interpretacdo pessoal que lhe damos (assim como somos inseparaveis de nossa
situacao historico-hermenéutica). “E o pensamento, mais do que falar dela como se ela
fosse um concluso”, “deve partir e alimentar-se dela”, “nela encontrando o impulso do
proprio curso™,

A mera identificacdo do pensamento com a situacdo, no sentido de absolutizar
uma situacdo historica a fim de sustentar uma verdade inquestionavel se revela, assim,
uma ingenuidade ou um ato de ma fé que, na busca por afirmar a todo custo o sentido
racional de suas assercoes, é reduzido a uma ‘razdo instrumental’, onde o método ou o
calculo se impdem as mudancas historicas e as singularidades, visando a racionalizacao
do mundo da vida, inclusive dos comportamentos praticos de uma sociedade em ambito
educacional. Diante disso, é preciso que se projete uma filosofia da educacio
hermenéutica que escape desse ‘mascaramento’ do mundo e da vida, dessas teorizaces
absolutistas e dogmaticas que engessam as instituicbes de ensino, para que o
pensamento ontolégico e pessoal possa experimentar a verdade no que tange a filosofia
em seu acontecimento, o ato de filosofar.

Uma filosofia da educacdo hermenéutica para filosofar no ensino médio

A proposta de uma filosofia da educacdo hermenéutica, de inicio, segue a breve
indicacdo de Gadamer, ndo desenvolvida, em uma conferéncia intitulada “A educacéo é
educar-se™®. Nao se trata aqui, no entanto, de alguém querer educar-se ou permanecer
deseducado, como quando se pensa na atual institucionalizacdo do ensino. Acontece que
ou o individuo educa-se e alcanca a constituicdo humana, enquanto integrante de uma
comunidade, ou vive isolado, permanecendo em um estagio de condicionamento ‘natural’
(como nos casos relatados de ‘criancas selvagens’). E nesse horizonte que Gadamer
salienta que cada individuo humano particular “ja esta sempre a caminho da formacao e

32 GA L dialogica & obra rennific ada e “?Uld h.mlm ia ﬂaﬁ aﬁi
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3 Idem. p. 1%%_

3 Tdem.

* Tdem. p. 20.

¥ GADAMER, H.G. La educacion es educarse. Buenos Aires: Paidds, 2000,
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da superacao de sua natureza a medida que o mundo em que esta crescendo é formado
humanamente na linguagem e em costumes™’, como indicado anteriormente.

Infere-se dai que a educacdo € um processo constante de educar-se, ou que a
formacao é um processo constante de autoformacdo — uma vez que se é pertencente a
uma comunidade humana, histérico-linguistica, ao herdar ‘visdes de mundo’ e produzir
interpretacbes da vida e da ‘realidade’ como um todo. Interpretacées que sido
responsaveis pela transformacao do ‘natural’ em ‘histérico-cultural’, o que pde o humano
nao somente enquanto pertencente a tradicdo, mas como participe de seu consiructo; de
modo a sustentar a tese hermenéutica de que tornar-se humano consiste em educar-se®.
Pois, educando-se se é capaz de se tornar o gue se é, assumindo a responsabilidade de
responder pelo e ao proprio ser na vida em comunidade; ja que, com o abandono dos
pressupostos ontologicos metafisicos essencialistas e/ou naturalistas, desenvolve-se a
nocao de uma racionalidade hermenéutica, a partir da qual o existente humano é aberto
a responsabilidade de responder por seu préprio ser, isto é, de projetar, em si mesmo,
um sentido de ser — um sentido ndo dado por algo que lhe seja imposto absoclutamente
via tradicdo, mas que responda ao préprio mundo da vida, aos seus proprios anseios,
compreensoes e projetos.

Uma filosofia da educacdo hermenéutica concebe, dessa forma, que é através de
um trabalho constante de interpretacdo que o humano vai, ao longo do tempo,
educando-se e se autoconstituindo - trabalho que, no entanto, ndo cessa, convertendo-se
no proprio movimento da vida. A racionalidade hermenéutica, dessa forma, realiza-se no
processo de compreensdo de si e do mundo que o existente humano perfaz a cada
encontro ou confronto com 0s outros, pois ele ndo apenas compreende algo como algo —
como na intuicdo aristotélica — mas se autocompreende a cada vez que compreende algo
— como explicitou Gadamer. O processo de educar-se, enquanto processo de tornar-se o
que se é, da-se, assim, pela insercéo e participacdo no movimento histérico de reiteracao
se si dos humanos em comunidade, por uma abertura constante a alteridade. Dessa
forma, a educacdo € pensada enquanto uma verdadeira ‘viagem’ de descobrimento de si
e do mundo; de modo que a proépria vida pode ser concebida enquanto processo de
educar-se — no sentido de que todo existente humano €, e permanece sendo ao longo de
sua vida, um educando.

Nesse sentido, desenvolver a racionalidade hermenéutica é um dos propésitos de
uma educacao filosofica e hermenéutica, o que implica em desenvolver a capacidade
para o didlogo — uma vez que a propria reflexdo hermenéutica € um modo de realizacdo
da vida humana na abertura a possibilidades de ser “que, em ultima formalizacéo,

3T GADAMER, Hans-Georg. Verdad y méiodo I Salamanca: Ediciones Siguerne, 1999, p. 43,

® H4 de se questionar agqui, portanto, como fica o estaiuio ontolégico de seres humanos que néo se formararm
em nma comunidade humana {como o caso da ‘menina-lobo’} e dos que, devido a mé-formacéo biolégica, nao
a0 capazes de lingnagem articulada e de compresnsao em senlido hermenéalico. Seriam esles considerados
realmernie homanos? Concebe-se agqui wina resposia afinmaliva. Dizer que o hnano nio se reduz & sua
consiitnicéo bioguimics nabuwral, nem ao sen desenvolvimenio cogniiivo ou racional, deixa-o no eniremeio de
concepedes reducionisias on delerminisias. E claro que um ser nascido biologicamenie humano conlinua
sendo considerado humane, inclusive no caso de mé-formacio fisica e cogniliva, o gue pode lormar impossivel
sua adaplacio em nwma comunidade hmana enguanio ‘sujeilo’ {em seniido moderno}, mas que, no entanio,
nao lhe tira a dignidade existencial — como no caso da ‘menina-lobo’ que, mesmo tendo-se desenvolvido
plenamente no gue compete as capacidades fisicas e instintivas, jamais desenvolven sua cognicdo para a
aprendizagem de wma lingua e para relacio social-comunitaria com humanos {onde a iradicio é solo
fundamental). Nesse horizonte, o que wma ontologia hermenéutica parece pontuar € que o humano, em sen ser,
enconira-se em aberto; quanto a realizacio de seus diferentes modos de ser e, assim, de suas potencialidades
préprias, ou seja, quanto ao cumprimento ou nae cumprimento destas. E vélido notar, ademais, que, mesmo
que sua ‘humanidade’ seja inegavel devido a sua estrutura bioldgica, a abertura designada por Gadamer como
comprasnsin {em sua esiruiura (emporal: ]yré—amn]p]reeméo siluacio/ainalizacio pmjem} pode ser
considerada presenie, ainda que essa se realize de modo primiiive. Além disso, o caso da ‘menina-lobo’ é
paradigmalico também no campo da élica nio-aniropocénirica, pois é a pariiv de casos como esie, em que se
concebe a compreensiao em seniido mais amplo {(comn ne senlido de wma inleligéneia emocional on da
senciéncia}, que abrem espaco para diversas concepcdes que incluem animais nao humanos enguanio dignos
de respeito ético-existencial, e nio mais como meros ‘objetos’ ou ‘propriedades’ {(bens maleriais), pela
subjugacio de sen estatuio ontolégico come inferior as humano.
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representa uma comunidade de didlogo™. Uma educacdo hermenéutica visa, assim,
contribuir no desenvolvimento das potencialidades proéprias dos educandos no sentido
de torna-los capazes de atuarem, efetivamente, na constituicdo da sociedade humana de
um modo responsavel, mediante a participacdo no didlogo comunitario que se realiza em
todos os ambitos da vida. Pois, segundo Gadamer, “nada pode ser excluido dessa
comunidade de didlogo, nenhuma experiéncia de mundo” - “nem as ciéncias modernas
[...], nem o trabalho material [..], nem instituices de poder e administracdo politica, que
mantém a constituicido da sociedade™’, encontram-se fora do escopo em que se realiza a
razdo (e ‘desrazdo’) pratica. Com isso, € na abertura propria a linguagem dialégica o
terreno em que a racionalidade hermenéutica se desenvolve, pois 0 ser mesmo — em suas
possibilidades de interpretacdo — se mostra na linguagem, no dialogo vivo que se
concretiza historicamente.

Gadamer, entretanto, ndo somente explicita o carater dialogico presente em
todas as estruturas do desenvolvimento e do saber humano (tal como explicitou o
carater histérico), mas mostra que o fenémeno originario da linguagem é o dialogo.
Dessa forma, “ndo afirmamos apenas a natureza dialogica da linguagem, mas também
uma constituicdo ontologica da existéncia. Ora, é isso que sustenta o fato de que o
dialogo é um modo de ser e, enquanto postura, é ontolégico™!. O didlogo, portanto, nao é
algo separado, exterior ao humano, mas uma dimensio que se fez constituidora dele. E
se “filosofar s6 é possivel junto com e em referéncia ao outro™ através do didlogo, uma
educacao filosoéfica que se propde hermenéutica deve reconhecer no proprio filosofar um
ato existencial, de modo a conceber a dialégica hermenéutica enquanto modo
performativo da experiéncia ou reflexao filosoéfica®®. Por isso, ao se projetar a partir de
conteudos filosoficos, uma educacdo hermenéutica compreende que o didlogo se insere
nao somente no processo de formacdo filosofica dos educandos, mas de sua
autoformacao enquanto pessoas humanas.

Desde Platao é possivel compreender — e isso ele demonstrou com exceléncia —
gue a filosofia nasce do dialogo e s6 tem sentido pelo didlogo — o que é valido também
para educacdo de um modo geral. A ‘ordem’ estrutural que através dele se configura,
como delineada por Gadamer em Verdade e Meétodo, é assumida mna proposta
educacional que aqui € apresentada a fim de concebé-lo engquanto condicdo de
possibilidade do exercicio filoséfico de modo experimental: o filosofar se da dialogando.
Assim, quando se fala sobre a filosofia no ensino médio, esta-se concebendo a filosofia
em seu exercicio, isto é, enquanto filosofar; de modo que a reflexdo filoséfica seja
incitada a partir das compreensées que se abrem nas experiéncias hermenéuticas
realizadas nas aulas e sua vinculacdo com o embasamento tedrico-conceitual proprio do
curriculo escolar.

O exercicio da reflexdo filosofica, ato inscrito na prépria concepcao de filosofia,
consiste no objetivo maior da educacao filoséfica em questdo. A partir dos conteudos da
filosofia, o que se busca é proporcionar aos estudantes a experiéncia de espanto (ou de
encanto), como se colocou pela primeira vez com o surgimento de tal atividade critica e
gue, desde entdo, marca expressivamente a propria existéncia humana como ser no
mundo, a fim de proporcionar a experiéncia hermenéutica para filosofar.

Nota-se, assim, que é preciso ir além da chamada ‘histéria oficial da filosofia’
para aprender filosofia, porque aprender filosofia implica em experimentar a filosofia,

em aprender a filosofar, isto é em aprender a situar-se na filosofia e a pensar

¥ GADAMER, H.G. Verdade e méiodo IL Coruplemenios # mdice. Peirdpolis: Vozes, 2002, p. 297,

“ Tdem

4 ROHDEN, Luiz. Hermenéuiica filosdfica: enire a linguagemn da experiéncia e a experiéncia da lingnagem. 1 ed.
580 Leopoldo: Ediiora Unisinos, 2005, p. 183,

“ Idem

“ Nesse senlidn, as expressdes ‘experiéncia filosofica’ e reflexio filogofica’ sdo lomadas como sindnirmoes. Pois
040 se concebe wna cisio enire (eoria e praiica se se parie de wma perspeciiva hermenéuiica; de modo gque wma
filosofia da educacéo hermenéutica, ao promover o filosofar nas escolas, desenvolve-se na convergéncia enire
formacao filosdfica {suposiamenie ledrica) e formacio exisiencial {suposiamenie propria & vida prética e
relacionada aos saberes praticos).
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filosoficamente. Destarte, tem que haver uma disposicdo para tal; pois, para que alguém
possa filosofar é preciso, antes, sentir-se impelido ao didlogo com a filosofia — uma vez
gue a filosofia nao é um conjunto de regras que se deve dominar ou uma doutrina sob a
gual se deve disciplinar, mas sobretudo uma forma de pensar que vai além da superficie
do que os filésofos apresentam, seus sistemas de pensamento, enunciados histéricos ou
definicGes do que ela é. SO ‘encontra’ a filosofia aquele que se engaja em uma busca por
identificar os impetos, esforcos, dilemas e impasses existenciais e tedricos dos filésofos,
a0 passo em que é co-movido por eles. Interpretar a tradicdo do pensamento filoséfico se
mostra, assim, uma aventura, um experimento do pensamento enraizado na situagio
factual e contingente em que o intérprete se encontra, pois ele mesmo (em suas
vivéncias, projetos, preconceitos, interesses e expectativas) esta implicado em tal
experiéncia.

Quanto a entrar nesse didlogo com a tradicio e interpreta-la, Gadamer mostra
que a possibilidade de toda compreensao se abre justamente com relacdo a pergunta que
é colocada no didlogo. Compreender um texto, por exemplo, significa, antes de tudo,
compreender a pergunta que se oculta no texto, ou as questées que motivaram o autor a
desenvolvé-lo. Dessa forma, é o horizonte do proprio perguntar que determina a
orientacdo da compreensiao de sentido do texto e essa interrogacio pressuposta € o que
mantém o existente humano em certa abertura ao proprio didlogo, ja que a resposta
ainda nao esta determinada; caso contrario, o didlogo nio seria necessario e nem mesmo
seria possivel, pois o intérprete ja teria um conhecimento ‘objetificado’ do que tém em
vista, impondo suas proprias opinides sobre o texto ao invés de ouvi-lo. Quando, porém,
‘alguém nio sabe que sabe’, adquire essa estrutura de abertura — o que se revela na
atitude critica implicita no ato de perguntar ou questionar. Assim, mais do que um modo
de pensar préoprio ao humano, o didlogo se releva a disposicao propria do filosofar, uma
atitude que acompanha tal atividade inclusive antes da construcdo de um sistema
argumentativo; de modo que a propria estrutura do didlogo se revela uma estrutura
especulativa, onde a pergunta ocupa uma posicdo privilegiada para a realizacdo do
entendimento.

Uma educacdo filoséfica hermenéutica trata, portanto, de conceber o
pensamento filoséfico em sua manifestacdo e surgimento, a partir de experiéncias
hermenéuticas (de espanto ou de encanto), que remeta os educandos a linguagem
dialogica, médium* em que racionalidade hermenéutica se desenvolve. Assim, o
exercicio da reflexdo filosofica tem inicio em wuma experiéncia que disponha os
educandos ao didlogo, ao confronto ou encontro com o outro (o que é trazido a fala pelo
texto filoséfico, por exemplo) — a voz do ‘passado’ que desperta o ‘presente’ (gue nao
deixa ser também a experiéncia da prépria historicidade) — de modo a tornar essa
experiéncia significativa para suas préprias vidas. E, assim como Gadamer desenvolve
suas consideracdes quanto as condicoes basicas para a realizacdo do didlogo sem poder
determinar de antemao sua realizacdo - isto é, o entendimento entre os interlocutores
com relacio ao fema tratado em um texto ou obra da tradicio -, a dialdgica
hermenéutica servird como uma espécie de estrutura de orientacdo aos professores de
filosofia, indicando caminhos e estabelecendo nexos conceituais que, ao contrario do
método, nao se reduz a uma forma determinada de realizacdo assegurada.

Ao contrario, o que caracteriza a dialdgica hermenéutica, base para se trabalhar
com a filosofia, € a abertura a possibilidades de apropriacdo dessa estrutura por parte do
professor, na imanéncia de suas vivéncias com os estudantes. De modo que o0s
envolvidos no processo de aprendizagem entendam que o mais importante é investigar
as condicGes sob as quais surge a compreensio de um filésofo ou de um certo tema em
guestao, isto é, o0 modo como ela ocorre, como se chega a verdade sobre determinado
assunto, a partir de certa perspectiva — por exemplo, respondendo as questdes ‘por que
isso é correto ou bom?’, ‘por que isso é belo?’, ‘como isso vale universalmente? — e nao
somente ‘o0 que’ poderia ser determinado enquanto pensamento proprio de um filésofo

“ Lugar, espaco, meio-ambiente - em oposicio 4 ‘meio insirumental .
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ou enquanto decorréncia de determinado conhecimento. Dessa forma, o tema ou
perspectiva filosofica em questdo na aula pode motivar um didlogo a seu respeito de
uma forma em que os estudantes, a partir do contetido objetivo apresentado, sintam-se
engajados com o0 que se encontra em questdo e, com isso, sejam capazes de
compreenderem seu(s) fundamento(s) e suas implicacdes ndo somente no ambito tedrico
mas, especialmente, com relacdo as suas proprias vidas — ao mesmo tempo em que
tomam posicdo frente ao entendimento que vai se estabelecendo nesse didlogo, na
situacao factual unica em que ele acontece.

Assim, ao por a filosofia em dialogo, o intérprete, por sua vez, coloca a si mesmo
e a propria ‘realidade’ em que vive em didlogo, uma vez que toda experiéncia humana
acontece no territoério das conversas em que se cria a ‘prépria realidade’ ou, como diria
Gadamer, na linguagem em que o mundo se apresenta. Tal movimento é fundamental
para aquele que almeja entrar nesse jogo com a filosofia. Pois,

de inicio e na maioria das vezes, as experiéncias de pensamento que formarnm
nossa cultura e formaram nosso mundo falam em nos e por nds sem sequer nos
darmos conta. Este é o principal motivo para nos engajarmos na tarefa de
recuperar & tradicio para o futuro: de imediato e muitas vezes, estamos no

dominio de uma iradicdo do pensamento a despeito de nds, e ndo nos

da formacio. Esse sentido reside nas reflexdes e discussoes empreendidas pelos
filésofos desde os gregos. E por isso que precisamos de apropriacio do passado
que medite o presente, pois, em seu percurso historico, a tradicio nédo apenas nos
entrega o que fomos e nos convida a ser o gue somos, mas, scbretudo,
responsabiliza-nos pelo gue nos tornamos.*

Resgatar a tradicdo do pensamento filosofico nas aulas de filosofia significa,
portanto, buscar uma consciéncia histérica nesse ambito, ou seja, a consciéncia de sua
atuacdo no pensamento e modo de vida préprios, e ndo a negligenciar como se fosse
possivel se abster dela. Porém, ao passo em que concebe o humano enquanto constructo
e devir historico, uma educacdo hermenéutica pensa as aulas de filosofia enquanto uma
provocacido para que os estudantes mantenham, ao mesmo tempo, ndo s6 uma postura
de reconhecimento da tradicdo, mas também de suspeifa, na busca por desvelar
preconceitos atuantes e se posicionar frente a eles, inclusive rejeitando-os se for preciso.
De modo a projetar em suas proprias vidas o entendimento alcancado com a filosofia em
seus diversos desdobramentos dialogicos (éticos, politicos, estéticos, epistemolégicos,
histéricos, 16gicos, linguisticos, etc.), onde sempre se encontra espaco para producio de
sentido, para novos olhares e novas interpretacdes — pois é através do didlogo com a
tradicao que toda criacdo humana emerge, ganha corpo e se edifica®®. Com isso, uma
educacdo hermenéutica, pensada enquanto territério em que a filosofia acontece,
abrange nesse acontecimento a compreensdo humana que, em constante movimento,
apresenta caracteristicas unicas que variam segundo cada pessoa e situacédo historico-
hermenéutica, isto é, como cada qual estabelece e cria relacées entre os saberes legados
da tradicao, ao passo que contribui para novos conhecimentos e modos de vida.

Nesse sentido, o que se busca com esse trabalho é mostrar como é possivel
exercitar a reflexdo filoséfica no cotidiano, como em uma sala de aula do ensino médio,
alcancando, pela experiéncia hermenéutica, dialégica e reflexiva, o que a hermenéutica
filoséfica compreende por verdade. Ora, o que os diversos sistemas filos6ficos ensinam é
justamente que, em cada época, ao se direcionar aos assuntos de seu interesse (a partir
de sua compreensio prévia formada historicamente, a0 mesmo tempo em que se projeta
a cada nova experiéncia) aquele que filosofa pode compreender as relacoes significativas

“ ALVES, B. B; ANDRADE, P. D. “O lugar de Heidegger na reflexio filosdfica alema sobre educagao”. In:
Caderno de Filosofia e Psicologia da educacao. Nimero especial: Heidegger e a Educacéo. n. 10, 2008. p. 14.
4 Sendo que todo edificio tedrico nio deixa de ser, também, wimn precipicio.
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que compdem o proprio mundo da vida, isto é que ele pode constituir uma visdo
adequada - verdadeira em sentido hermenéutico — da existéncia; no sentido de uma
forma genuina ou singular, e até mesmo inovadora, que se estabelece comunitariamente
— e isso se percebe com o estudo de obras filoséficas, pois, ainda que elas se contrariem,
nota-se como cada uma delas preserva seu sentido e, sempre tendo algo a dizer,
contribuem para a vida.

O sistema educacional, no entanto, parece impedir, por meios sorrateiros, o
caminho para a revolta e a aventura®’, isto é, para o desenvolvimento de toda poténcia
criativa para a vida; parece compreender Tevolta’ enquanto indisciplina e ‘aventura’
enquanto corrupcido ou decadéncia dos saberes instituidos. Assim, acaba tendo como
objetivo a universalizacdo da educacdo no sentido mais pobre, de modo a oferecer um
saber comum, pré-estabelecido, enguanto valido para toda e gqualquer pessoa,
preocupando-se somente em transmitir conteudos objetificados; impondo, com isso, a
homogeneizacdo da sociedade e a objetivacdo dos proprios ‘sujeitos” humanos, onde cada
gual deve se tornar capaz de meramente reproduzir os empreendimentos passados (sem
realizar os ideais, ja ha tempos estabelecidos nos planos de educacio, de promover uma
formacao pluralista, integral, voltada a diversidade e as singularidades). Porém, todo
‘plano educacional’ que ndo integra a producido do novo no escopo de seu projeto se
mantém fechado as novas geracoes, restringindo-as em seu potencial proprio.

Assim, mais do que um acumulo intelectual de conhecimentos dados, o
estudante de filosofia entende que interpretar textos e temas filoséficos implica em se
apropriar deles, notando a relevancia pratica de se pensar, a cada vez, as questoes
significativas para si e de interesse para a comunidade humana, ainda que disso decorra
a subversdo do que esta em vigéncia. Pois educar-se implica ter consciéncia da situacio
na qual se encontra e saber projetar-se no mundo de forma responsavel, o que engendra
este em sua comunidade e o pde como participe de seu destino, do devir humano.

Uma educacdo hermenéutica, dessa forma, ndo impée ao humano o que este
deveria aceitar como verdadeiro. “Muito pelo contrario, ela serve de impulso a um
processo autorreflexivo que nos abre a oportunidade de efetuar os nossos potenciais” a
partir “da disposicdo de nos expormos ao risco de perder as certezas que vinham
orientando nosso modo de viver e de nos relacionarmos com os outros™®. Uma educacio
filoséfica hermenéutica se realiza, portanto, quando instiga os estudantes & praxis
refletida: um modo de ser do humano que une o pensar ao agir, no confronto entre a
esfera do pensamento proprio e sua condicdo comunitaria vivida; pois esse é o modo em
gue toda compreensao é projetada na praxis vital, modo préprio em que o humano se
instaura no mundo.

Diante disso, quer-se, com a proposta de uma filosofia da educacdo
hermenéutica, superar certas concepcdes deterministas, como compreensoes
essencialistas ou objetivadas do humano, que se perpetuam nas praticas de ensino e que
se fecham a uma pedagogica filosofica, a fim de apresentar um projeto hermenéutico
para a filosofia nas escolas. Nesse horizonte, s6 cabe falar em universalizacdo do ensino
em sentido hermenéutico, pois a educacdo passa a ser pensada no sentido de
universalizar a abertura as possibilidades de compreensio e de existéncia, isto é, a
abertura as singularidades e as diversas perspectivas que instauram, historicamente,
todo conhecimento e o préprio humano no mundo.

Conclusio: Para uma educacio filoséfica hermenéutica
O objetivo desse artigo foi apresentar, de modo introdutério, os argumentos

fundamentais para o desenvolvimento de uma filosofia da educacdo hermenéutica
voltada para a filosofia no ensino médio. Nao cabe aqui esse desenvolvimento em suas

4" Como diria Beauvoir (ratandso especificamente da formacao de mulheres), em O Segundo sexo.
“ FLICKINGER, Hans-Georg. A caminho de uma pedagogia hermendutica, Campinas: Aulores Associados,
2010, p. 3-4.
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especificidades (o qual se encontrara em outro artigo a ser publicado e, de modo
aprofundado, na tese de doutorado da autora). Por ora, indica-se os pressupostos, as
implicacoes e as consequéncias de uma tal abordagem, com a pretensdo de abrir
caminhos (ou possibilidades) no que diz respeito ao trabalho filoséfico nas escolas.

Indica-se, assim, que cabe a uma educacao filosofica hermenéutica: (1) didatica
da compreensio, pautada na tensdo entre a experiéncia hermenéutica e a reflexdo
filosofica — por meio da qual pode-se saber como, a partir da producéo de presenca (do
encontro ou confronto com a alteridade), o professor pode incitar a producdo de sentido
e o exercicio filosofico; (2) dialogica hermenéutica, enquanto médium para o filosofar —
pois a performatividade prépria do dialogo pode proporcionar a experiéncia da reflexao
filosoéfica, no universo tematico aberto em uma experiéncia hermenéutica (a qual poderia
nio se apresentar tematicamente se nio fosse investigada nas aulas de filosofia); (3)
avaliacoes de sabedoria pratica, modo pelo qual o professor pode ter ‘feedbacks’ quanto
a efetividade do processo de aprendizagem instaurado e notar se os conteudos
filosoficos trabalhados estdao sendo apropriados e projetados de modo adequado pelos
estudantes, e, além disso, modo pelo qual os préprios educandos podem, efetivamente,
tornarem-se conscientes de seu proprio processo de formacao (autoformacio); (4) com o
‘objetivo geral’ de reiterabilidade constante da unidade de sentido do todo, isto €, da
autocompreensao do educando — no sentido de o processo de formacao filoséfica estar
vinculado a formacdo existencial. De modo que uma educacio hermenéutica e filoséfica
se dé em a) seu carater interdisciplinar; b) desenvolvendo a capacidade do educando
para o didlogo hermenéutico e, com isso, a consciéncia historica e a razdo pratica, de
onde advém a racionalidade e a responsabilidade hermenéuticas (a partir das quais se
reconhece o carater histérico de toda pretensao de verdade, se respeita as singularidades
e se abarca a pluralidade); ¢) a fim de promover o constante exercicio da reflexdo
filoséfica.
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