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Resumo: O si como reflexivo designa todos os pronomes pessoais e impessoais pelo seu carater de
omnipessoal, ja evidenciado pela gramatica das linguas naturais o que viabiliza uma proposta de
Hermenéutica do Si, apresentada por Ricoeur em Soi-meme comme un autre, e articulada com
principios da Filosofia da Linguagem em seu aspecto semantico para a designa¢do de uma coisa pela sua
referéncia; e pragmatico no que diz respeito as condi¢Ses da interlocugdo que implicam a expressao:
“falar é dirigir a”, evidenciado a transitoriedade na relagao do sujeito com o seu outro que se revela na
intengdo ética, na norma moral e na sabedoria prética.
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Abstract: The self as reflexive means all personal pronouns and impersonal for its character
omnipessoal, as evidenced by the grammar of natural languages, thus justifying a proposed
Hermeneutics of the Self, by Ricoeur on Soi-meme comme un Autre, and articulated within the
Philosophy of Language in semantic aspect to the appointment of a thing by its reference; and
pragmatic with regard to the conditions of dialogue involving the expression: "Talking is refers to",
evidencing the transience on the subject's relation to his other which reveals on the intention ethics,
moral norm and practical wisdom.
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A hermenéutica do si em Ricoeur interpreta a identidade narrativa como
sendo um rejeton, resultante do entrecruzamento da histéria com a fic¢do, e permite
reencontrar o sujeito na sua identidade ética, porque apresenta a dialética da
identidade pessoal: identidade idem, a permanéncia no tempo e a sua oposi¢dao no
diferente no sentido de mutavel, varidvel, a identidade ipse. Com efeito, o si é o sujeito
que assume a dialética da sua identidade, na mesmidade de seu carater (idem) e na
manutenc¢do de sua palavra e promessa (ipse), acompanhando a histéria das suas
transformac&es em relacdo com a alteridade. E o agente de suas a¢des e paciente, no
prazer ou na dor com o outro.

E nesta dialética entre idem e ipse que se mostra em toda a sua relevancia
a dialética entre ipseidade e alteridade como as dimensdes ética, moral e politica do
sujeito “a qui l'action, bonne ou non, faite par devoir ou non, peut étre imputée”
(RICOEUR, 1990, p. 30). O sujeito descobre a alteridade nas suas deliberagdes e nas
avaliacOes de suas a¢Oes para prosseguir numa perspectiva ética de “vida boa com e
para o outro em instituicdes justas”. Trata-se de responder a questdo: quem é o
sujeito da imputacdo? Esse trabalho de reflexao no nivel ético permite ao sujeito capaz
valorizar a norma e desenvolver a sua capacidade de deliberacdo com o objetivo de
alcangar a virtude de homem sabio e prudente.

Desse modo, como pessoa-agente aprendera comportamentos
apropriados segundo a regra moral a cada situacdo, agindo com solicitude para com os
outros e sendo justo com aquele que ndo conhece pessoalmente. Esse uso da
sabedoria pratica afirma e desenvolve o sujeito como pessoa, pois ao conquistar a
virtude pela superacdo dos conflitos no exercicio do viver, desenvolve a perspectiva
ética que estd evocada a realizar na sua dimensdo politica. Nessa etapa, segundo
Ricoeur, a compreensdo da dimensdo ética do si para a realizacdo do projeto politico
da vida boa, exige a estima e a solicitude para com o outro em instituicdes justas.

Por instituicOes, Ricoeur (1990, p.227) entende como sendo a estrutura do
viver conjunto de uma comunidade histdrica — povo, nagdo, regido, etc. - estrutura
irredutivel as relacdes interpessoais e, portanto, religada a elas no sentido notavel que
a nogdo de distribuicdo permite esclarecer. “C'est par des moeurs communes et non
par des regles contraignantes que lidée d’institution se caractérise
fondamentalement.” As instituicdes deverdao visar o viver bem porque este nao se
restringe as relagbes interpessoais. Assim, a instituicio é o ponto de partida da
aplicacdo da justica, que tem como conteudo ético, a igualdade. Resulta outra
determinacdo para o si, aquela de “cada um”: a cada um seu direito, no viver conjunto
das atividades praticas advindas durante o dia. Esse extrato de poder caracterizado
pela pluralidade e organizacao é articulado por uma autoridade que, quando regida
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pelo desejo de agir e viver em conjunto, aporta a visada ética de aplicacdo da sua
indispensavel dimensao: a justica.

Ricoeur (1990, pp.230-31) reconhece em Rawls que a ideia de justica se
inscreve numa perspectiva antiteleoldgica. Porém, ha outra teleologia que aponta para
o emprego do termo virtude na declaragao da “Teoria da Justiga”, segundo a qual: “A
justica é a primeira virtude das instituicdes sociais como a verdade é aquela dos
sistemas do pensamento”. O “justo” se desdobra em bom e legal. O “bom” percorre a
relacdo do interpessoal as instituicdes. O “legal” tem o sistema judicidrio como
conferindo a lei coeréncia e direito de coagdo. Porém, a ideia de justica ndo se apoia
nos sistemas juridicos, mesmo esses sendo solicitados a todo instante, a ideia de
justica passa pela demarcagdao dos sentidos do justo e do injusto, porque é sobre o
modo do lamento que adentramos no campo do injusto, distinguindo a justica. Para
Ricoeur, a justica é mais soberana quanto a maneira de se organizar o direito,
marcando as relagdes humanas.

A visada da vida boa em instituigdes justas em Ricoeur revela que a
hermenéutica do si possui uma dimensdo ontoldgica ! guando trata da pessoa-agente
em sua condicdo de ser que age e sofre a¢des. Um sujeito capaz que tem a
constituicdo da sua identidade, autenticamente pessoal, implicada em uma relagcdo
com a alteridade. Ele assume com responsabilidades os conflitos que surgem e a
busca de sua superacdo tanto no nivel pessoal como institucional % Dai, o
reconhecimento da identidade como uma identidade simbolizada requer interpretacao
através de respostas as questées que dizem sobre esse ser que é o sujeito capaz:
Quem? Quem é o agente ou paciente? Quem é o narrador? Quem é o responsavel?
Esse trabalho de auto-interpretacdo da acdo exige constante reflexdao para tornar o
sujeito mais consciente da tarefa de ser pessoa.

Entretanto, na perspectiva ontolégica de Ricoeur a pergunta pelo ser, pelo
ser do sujeito que pensa, que sente, que vive, coloca-se como anterior ao
reconhecimento da identidade, havendo uma primazia da existéncia, do ato de ser
sobre o ato de reflexdo. Decorre dessa afirmacdo, que a verdade primeira ndo é o
cogito ergo sum, mas sum ergo cogito. Ricoeur interpreta a manifestacdo do ato de
ser, enquanto representacdo intelectual e a intencionalidade noética, como o esforco
por existir, apetite, desejo de ser.

! Nesta dimens3o ontoldgica aparece a questdo: “Que tipo de ser é o si?” Com este questionamento
Ricoeur busca compreender se é possivel colocar o agir humano sob a égide de um modo de ser
fundamental.

2 Segundo Garrido apud Cesar (2002, p. 133): “As instituicGes asseguram o transito dos aspectos e
relagbes interpessoais numa sociedade; sdo responsaveis pela aplicagdo, tanto da justica distributiva
como da justica reparadora. A justica distributiva é proporcionalidade (igualdade de relagdes entre as
partes) e ndo igualdade; a justica reparadora é necessdria para restabelecer a justica que, em algum
momento ou situagao, ndo se deu.”
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Entdo, Ricoeur interpreta a ontologia aristotélica do ato-poténcia, do ser
como ato, por meio das filosofias de Espinoza e Leibniz, relacionando o ato de ser com
o conatus de Espinoza e com o appetitus de Leibniz. E por meio do ato reflexivo que o
sujeito se retoma, se apreende e se identifica, sendo a manifestagao do ser, do esforgo
por existir. Porém, Ricoeur adverte que a reflexdao nao é intuicdo e nem compreensao
direta de si por si, na medida em que o sujeito ndo da conta de seu préprio ser por
meio Unico de um ato noético-reflexivo. Mesmo pertencendo a uma tradicdo da
filosofia reflexiva e da fenomenologia, o filésofo francés critica a pretensdo ao
imediato e a transparéncia do ser em Unico ato noético-reflexivo, porque, segundo ele,
o sujeito reflexivo tem um acesso significativo a sua prépria existéncia somente
através de signos, nos quais se expressam o seu esforgo por existir e o seu desejo de
ser:

A reflexdo é uma intuicdo cega se ndo é mediatizada por aquilo a que
Dilthey chamava as expressdes nas quais a vida se objetiva. Para empregar
uma outra linguagem, a de Jean Nabert, a reflexdo apenas poderia ser a
apropriagdo do nosso acto de existir, por meio de uma critica aplicada as
obras e aos actos que sdo os sinais desse acto de existir. Assim a reflexao é
uma critica, ndo no sentido kantiano de uma justificacgdo de ciéncia e do
dever, mas no sentido em que o Cogito apenas pode ser reapreendido
através do desvio de uma decifracdo aplicada aos documentos da sua vida.
A reflexdo é a apropriacdo do nosso esforco para existir e do nosso desejo
de ser através das obras que testemunham esse esforco e esse desejo
(RICOEUR, 1988, p. 19).

Com efeito, a objetivacdo do sujeito na vida exige uma consideracao
pragmatica que, segundo Ricoeur, remete as questdes: “quem fala?”, “quem age?”,
por abordarem a implicacdo do agente na acdo, a atribuicdo ou “ascricdo”, uma
suspensdo das determinacGes ético-morais tanto da acdo quanto dos seus agentes.
Esta relacdao entre agente e sua a¢do é vista segundo uma pré-moral. A base desta
investigacdo de Ricoeur encontra-se em Aristételes, no livro Etica a Nicoméco, livro ll,
em que o estagirita procede pela analise de um ato fundamental (proairesis) para
sustentacdo da sua ética que, segundo Ricoeur (1990, p. 123) “dans lequel s'exprime
une puissance d'agir plus primitive que le caractére blamable ou louable — nous dirions
aujourd'hui “verdictible” - de I'action produite”.

Essa abordagem pragmatica da acdo por levar em conta a relagdo de
interacdo, torna-se capaz de explicar o problema da atribuicao explicita da acdo a um
sujeito, ou seja, o poder do agente de designar-se a si mesmo como agente de suas
acdes. O que, segundo Ricoeur, a teoria semantica da acdo, pela analise légica das
frases de acdo, desenvolvida por autores como E. Anscombe e D. Davidson, ndo
consegue dar conta porque esquece a referéncia ao sujeito falante. Na teoria
semantica da acdo, a importancia recai nas questdes da descricdo e da explicacdo da
acao, isto é, considera-se como relevante a acao, para que ocorra a sua descri¢do, as
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causas, motivos inten¢des e razdes do agir que possam explicar determinada acao.
Com efeito, o sujeito da agdao é mencionado através de um “nome préprio”, um
“indicador” ou uma “descricao definida”; e identificado somente como alguém que faz
ou sofre tal acdo, faltando-lhe a capacidade de se autodesignar como sujeito agente.

Segundo Ricoeur, esta condicdo de sujeito agente faz aparecer a
responsabilidade pré-moral do sujeito e suas aporias quanto ser decisiva para a moral
e o direito. Primeira aporia: é na suspensdo de toda atribuicao explicita ao sujeito que
as agoes e as paixdes podem ser compreendidas. Essas nao precisam ser atribuidas a si
mesmo ou ao diverso de si para serem explicitadas. Segunda aporia: Existe uma
ambiguidade entre a “descricdo” e a “imputag¢dao” quanto a “ascricao” ser a atribuicao
da ac¢do ao sujeito. Isto porque, “ascricao” nao se confunde com “descricao” e, ainda,
se diferencia de imputacdo. A “ascricao” possui um sentido que envolve a pré-moral
quanto a sua origem em relagao a “descri¢cao”, enquanto a diferenga com a imputacao
consiste naquilo em esta supde mais ou menos o sentido de incriminagdo por
considerar a possibilidade de ser o agente culpdvel ou ndo. Terceira aporia: exprime a
relacdo pré-moral e causal entre a acdo e o seu agente no que concerne ao sentido de
“poténcia e agir”.

Em Aristételes que Ricoeur encontra mais uma vez os subsidios que
permitem esclarecer o carater confuso da relacdo sujeito-agente por meio de duas
metaforas: uma familiar e outra politica: na primeira o agente é o “pai” das proprias
acdes como ele é de seus filhos; na segunda, o agente é o “senhor”de suas acbes. Ele
expressa esta relacdo ainda pela conjugacdo entre o conceito genérico de “principio”
(arche) e o pronome pessoal “si” (autos) pela mediacdo da preposicao “de” (epi). O
agente é concebido como principio da acdo em decorréncia da transmutacdo do
agente em “si”, havendo um sentido que o principio “tem o sentido” em si, e o si
“como” principio. Dai, Ricoeur (1990, p. 115) concluir que: “en ce sens, les métaphores
expresses de la paternité et de la maitrese seraient la seule maniere de porter au
langage le lien issu du court-circuit entre principe et soi”.

Ricoeur, na obra Soi-méme comme un autre, passa a desenvolver uma
teoria ética depois do exame da acdo politica do viver em conjunto, da ontologia e da
narracio®, condicdes consideradas pela hermenéutica do si, como elementos pré-
éticos por serem as raizes antropoldgicas da ética pela sua constituicdo como desejo
de ser, esforco por existir do sujeito capaz. A “pequena ética”, como é denominada por
Ricoeur, é pensada segundo uma circularidade de uma “dialética inacabada” e
constituida de trés momentos: a intengao ética, a norma moral e a sabedoria pratica.

0 lugar da narragdo é de mediacdo entre a teoria da a¢do e a teoria ética. Isto porque a narragdo
expressa uma ampliacdo para o campo da teoria da acdo e uma propedéutica para a teoria ética por ser
um laboratério do julgamento moral. A narrativa possibilita o alargamento do dominio da agdo em
termos de praticas, projetos de vida e configura unidade narrativa a uma vida. As longas a¢des pelo seu
carater de complexidade servem de ponto de sustenta¢do para a intencdo ética por expressarem o
desejo de uma vida realizada.
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Em Lectures 1. Autour du Politique, Ricoeur estabelece que ha um primado da ética
sobre a moral, porém, a intencao ética deve passar pelo crivo da moral e, ainda, que a
legitimidade de um recurso da norma a intencdo deve atentar a singularidade das
ocasides, isto em decorréncia da norma quando remete a conflitos para os quais se
tem como Unica saida uma sabedoria pratica que reenvia a esta singularidade. Esta
triplice distingdo almeja, primeiramente, uma articulagdao contraria a oposicao feita
entre antigos e modernos quanto a referéncia teleoldgica aristotélica e a tradicao
deontoldgica kantiana e, em segundo lugar, a oposi¢cdo entre uma moral de principios,
seja aristotélica ou kantiana e uma moral de situagao.

A distin¢do feita por Ricoeur entre Etica e Moral é estabelecida por simples
convengdao em que a primeira se refere ao que é estimado bom e a segunda ao que se
impde como obrigatdério. Ricoeur (1990, p. 200) diz: “le terme d'éthique pour la visée
d'une vie accomplie et celui de morale pour l'articulation de cette visée dans des
normes caractérisées a la fois par la prétention a l'universalité et par un effet de
contrainte [...]”. A diferenciacdo entre ética e moral ndo se impde pela etimologia e
nem pelo uso histérico dos termos — ethos em grego, mores, em latim. Mas, por uma
articulacdo entre os termos em que a media¢do entre ambos dar-se-a no plano da
sabedoria pratica por estd ligada a escolha em situacao, isto é, ao julgamento moral
em situacdo devido a exigéncia ética ser de uma vida realizada e feliz e a exigéncia
moral ser de universalizagao da moral.

E no plano da “intencdo ética” que Ricoeur concebe a Etica, por partir da
convicgao que a crenga na existéncia de uma “vida melhor” como resultado do “bom
agir”, faz com que se defina a ética como “la 'vie bonne' avec et pour autrui dans des
institutions justes” (RICOEUR, 1990, p. 202). Assim, a ética visa o “bem pensar”, o
“bem viver” e o “bem agir”. Portanto, a intencdo da “vida boa” serve de guia para o
direcionamento da vida ética sendo, também, o fim ultimo da sua acdo, o que a faz se
constituir como primeiro momento da ética, que é designada como aquilo considerado
bom por um sujeito ou por uma comunidade, ligando-se a singularidade das pessoas e
das comunidades histéricas.

Nesse primeiro momento, funda-se a Etica no desejo da “vida boa”, feliz e
realizada e ndo no dever e na obrigacdo moral. Para Ricoeur é “la visée de la 'vie
bonne' o ponto de partida da ética, na medida em que se constitui na afirmacdo do
desejo de ser, do esforco por existir, do desejo fundamental de ser uma pessoa
realizada porque sé assim serd feliz. A realizacao desse desejo é a atestacao originaria
do sujeito capaz, do si como sujeito agente. Assim, a intenc¢do ética aparece como uma
estrutura ternaria: a estima de si, a solicitude ou cuidado pelo outro e a preocupacao
pelas instituicdes justas. A estima de si estimula o sujeito a intengdo ética por ser o
primeiro componente e ponto de partida da ética, constituindo-se como o momento
reflexivo do desejo da “vida boa”, que é uma vida realizada e feliz. Dai, a apreciacdo da
sua acao pelo sujeito remete-o a apreciacdo de si mesmo porque é da a¢do o seu
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autor, conferindo-lhe autonomia por percebé-la ndo como uma simples forca da
vontade da natureza ou um simples instrumento, mas um desejo do bom agir.

Portanto, a aplicacdo do predicado “bom” abrange deste o plano da acdo a
compreensdo de si, uma vez que o objeto da estima de si é um “sujeito capaz”, em que
a capacidade de se designar como locutor, a capacidade de se reconhecer como
agente de suas ac¢0es, a capacidade de se identificar como personagem que narra a sua
vida e capacidade de se imputar seus préprios atos, configuram isso que se diz como
estimavel na pessoa. Para Ricoeur, a afirmac¢do ou atestacdo origindria de si como
sujeito agente, este seu “poder-fazer”, que é estimavel.

O segundo componente da Etica para a compreensao de si pelo sujeito é o
cuidado pelo outro ou solicitude, que decorre pela implicagao reflexiva da estima de si,
que soé se torna possivel segundo uma relagdo de reciprocidade. Assim, a estima de si
da-se originariamente em correlacdo com a estima de outrem pelo fato de que o
desejo de uma vida realizada implica a participagdo do outro. Segundo Ricoeur, esse é
o momento propriamente ético pela atestacdo da participacdo do outro na
originalidade da experiéncia ética, constatando-se que a estima de si ndo compreende
uma posicdo egoldgica em que o outro se converteria em uma duplicagdo do eu, mas,
sim, como um ser verdadeiramente diverso.

O terceiro componente da Etica, o desejo de viver em instituicdes justas
para que o sujeito se compreenda a si, impde-se como exigéncia para que se tenha
cuidado com as instituicoes, pelo viver em comum, na medida em que se pertence a
uma comunidade histérica e que as instituicdes justas abrem para a participacdo na
politica como implicagdo da realizacdo da “vida boa”. E o crivo da moral que rege o
desejo de viver com e para os outros em instituicdes justas por ser articulado em
normas, leis e interdicGes.

Neste segundo momento, o qual se refere a aplicacdo das normas e
principios universais exige-se a imposicdo de regras que estabelecam o respeito as
pessoas e de regras de justica que conduzam as a¢Ges singulares para a superacdo dos
conflitos. Aristoteles, segundo Ricoeur (1990, p.233), concebe a justica no campo das
virtudes por meio de uma “média” — a “ justa medida”; o “meio termo” — a média
entre dois extremos que assinala a justica entre as virtudes filosoficamente refletidas.
“Or la mésotés est le trait raisonnable commun a toutes les vertus de caractere privé
ou interpersonnel. Entretanto, Ricoeur diz que falta Aristdteles responder sobre se sao
os tragos préprios a “medida” que o justo se distingue do injusto, que se transita do
plano pessoal ao plano institucional. A decisdo metodolégica empreendida por
Aristételes é, com efeito, descobrir a vasta polissemia do justo e do injusto. Nessa
analise, a intersecdo entre os aspectos publico e privado faz emergir a justica
distributiva porque, primeiro Aristételes mantém o dominio que circunscreve como
uma “parte” do campo “total” as acdes prescritas pelas leis. Nesse nivel de
reversamento institucional entre o privado e o publico, é a lei positiva que define a
legalidade. Nesse ponto, ética e politica se cruzam. Depois, o estagirita tem como
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razdo a mediacdo institucional por ser indispensdvel quanto a relacdio a bens
exteriores e precdrios, em relacdo a prosperidade e a adversidade, que o vicio de
desejar ter sempre mais e a ilegalidade se determinam. Resulta males e bens adversos
que s3o a partilhar, a buscar e a repartir. E essa partilha que define a justica particular
como sendo uma operagdo distributiva que implica a comunidade politica o trato de
distribuir as honras, as riquezas e outras vantagens entre os seus membros.

Ricoeur pergunta: censuramos Aristoteles de ter limitado o campo da
justica ao defini-la como justica distributiva? A distribuicdo marca o sentido de querer
viver em conjunto. E esse sentido de distribui¢do, desde Aristételes, passando pelos
medievais e a John Rawls, que é estritamente ligado ao sentido de justica. Esse
conceito, segundo Ricoeur, ndo deve ficar restrito ao campo econdmico, em
complemento ao conceito de produgdo. Para além, designa um traco fundamental de
todas as instituicdes com regimento da reparticdo de papéis, de tarefas, vantagens e
desvantagens entre os sujeitos que vivem no conjunto da sociedade. A semantica do
conceito de reparticdo exprime dois aspectos da ideia de partilha, uma esta o fato de
colocar parte a uma instituicdo; e outra diz respeito as partes assinadas a cada uma no
sistema de distribuicdo, pois ter parte a esta é diferente de receber uma parte desta. E
as duas posicdes se recobrem, porque é no tanto que as partes distribuidas entre os
sujeitos que podem dizer que eles participam da sociedade, segundo a expressao de
Rawls, como um empreendimento de cooperacdo. Para Ricoeur, a distribuicdo
assegura a transicdo entre o nivel pessoal e o social da ética.

Assim, o bem viver envolve o sentido de justica na medida em que implica
a relacdo com o outro. A justica para se efetivar necessita da instituicdo politica para
orientar e aplicar a equidade, que em seu principio devera ser por meios comuns, s6
em situacdo especial utilizara regras de constrangimentos. Mas, a ideia de instituicdo
fundamentalmente caracteriza-se por meios comuns para se bem viver. Dentre as
instituicoes, destaca-se a instituicdo politica, o Estado, por marcar a relacdo de
dominacdo que distingue governantes dos governados. Porém, mais constitutiva a
formacdo do Estado estd a relacdo do poder em comum, ora, o poder procede
diretamente da categoria da acdo, que engloba tanto a condicdo de pluralidade como
a de organizacgao.

Ricoeur diz que a ideia de pluralidade é sugerida como extensdo das
relagdes inter-humanas a todos aqueles que ficam de fora da relagdo face a face entre
o “eu” e o “tu”. A esses, chamados de “terceiro incluso”, constituem a pluralidade do
poder, mesmo nao sendo jamais vistos por encontrarem-se no anonimato. Essa
inclusdo do terceiro nao deve ser limitada ao aspecto instantaneo da vontade, mas
estdvel na duragdo. Sendo na instituicdo que o poder reconhece a duragdao temporal
do terceiro incluso, que concerne mais ao futuro, na ambicdo de durar, do que ao
passado. Ricoeur reconhece em Hanna Arendt a mesma preocupacao de Maquiavel:
como retirar a Republica do efémero? Em Arendt, expressa-se com a interrogacdo:
como a “vida ativa” leva a dura condicdo temporal de ser mortal? A acdo, na sua
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dimensao politica, constitui a tentativa mais alta para conferir imortalidade a falta de
eternidade as coisas pereciveis. Nessas, o poder tem a sua propria fragilidade mesmo
existindo longevidade em conjunto nos homens, e que mais desaparece que se
dispersa. Nesse sentido, o poder é o modelo de uma atividade exercida em comum
que deixa vestigio de obra ultima e que apoia a sua significagdo no seu préprio
exercicio.

Passa-se, entdo, a um terceiro momento da ética que consiste na criagdo
de condutas que mais satisfagam a exce¢do em favor do outro, com o menor grau
possivel de traicdo da regra. Assim, serda necessdrio inventar os comportamentos
considerados justos e apropriados a singularidade da situagdo sem, no entanto, deixar-
se cair na arbitrariedade do situacionismo moral, que ja seria a sua corrupgdo. A
sabedoria pratica buscara o “justo meio” as situagdes graves que rompem a fronteira
entre o permitido e o proibido através de orientacdao que se alinha ao bom conselho,
com valor moral mesmo ndao contendo valor universal. Aqui, para compor a sua
hermenéutica do si, Ricoeur busca na filosofia analitica a analise do carater reflexivo
do si em sua relacdo com o imediato do sujeito, deixando a mostra as multiplas formas
para falar de modo nao subjetivista deste si mesmo em que se constitui o sujeito
capaz. Dai a questdo “quem fala?” abranger duas outras: “de quem se fala”, para
designar de modo referencial a pessoa — aspecto semantico; e “quem fala”, para o si
designar a si enquanto locutor — aspecto pragmatico.

Le recours a l'analyse, au sens donné a ce terme par la philosophie
analytique, est le prix a payer pour une herméneutique caractérisée par le
statut indirect de la position du soi. Par ce premier trait,I'hermenéutique se
révele étre une philosophie du détour: le détour par la philosophie
analytique m'a paru tout simplement le plus riche de promesses et de
résultats (RICOEUR, 1990, p. 28).

Este desvio pela filosofia analitica alcanca também uma teoria da acdo no
gue concerne a sua andlise pragmadtica, como meio de explicitar a situacdo de
interacdo e de atribuicdo desta a um sujeito, isto é, o poder do agente de designar a si
mesmo como autor da ac¢do. Esse ponto é para Ricoeur de fundamental importancia: a
implicacdo do agente na acdo, a “ascricdo” ou referéncia da acdo a seu sujeito. Tem-se,
entdo, as questdes: “quem fala?”, “quem age?”.

A teoria da acdao em Ricoeur acrescenta uma significacdo diferente e
renovada a subjetividade, a identidade pessoal do sujeito. E se a filosofia da linguagem
serve de principios para a teoria da acao, essa nao se reduz a uma simples aplicacdo da
analise linguistica. Pois, designar-se a si mesmo como agente da agao significa mais do
designar-se como aquele que fala. A teoria da acdo liga-se a uma analise linguistica em
duas perspectivas: primeiro que a acao se diz nos enunciados “et ou c'est dans des
actes de discours que I'agent de I'action se désigne comme celui qui agit” (RICOEUR,
1990, p. 29). E em segundo lugar, que “les actes de discours sont eux-mémes des
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actions et ou, par implication, les locuteurs sont aussi des agissants” (RICOEUR, 1990,
p. 29). O que leva a conclusdo que “La question qui parle? Et la question qui agit?
Apparaitron ainsi étroitement estrelacées. Ici encore, le lecteur sera invité a participer
a une confrotation constructive entre pholosophie analytique et herméneutique”
(RICOEUR, 1990, p. 29).

Essa recorréncia a filosofia analitica mostra que a constituicdo do si ainda
ndao se completa quanto a plenitude da identidade pessoal, no que diz respeito ao
proprio esclarecimento do termo identidade, que muitas vezes leva a equivocos e
aporias, sendo necessdria uma teoria da narratividade como mediagdo entre o ato de
descrever e o ato de prescrever. Para Ricoeur, uma filosofia hermenéutica do si, é
precisamente uma filosofia que compreende a subjetividade e que aceita a
impossibilidade de uma mediacao total desta, pelo fato da reflexdao ndao considerar a
intuicdo intelectual na transparéncia do si-mesmo de um sujeito absoluto. Assim, o
sujeito que reflete em busca da compreensdo de si é um sujeito linguistico, um sujeito
que se conhece a si mesmo por intermédio da linguagem onde habita. E a tarefa da
hermenéutica do si é a busca do sentido de se ser um sujeito capaz de viver bem em
instituicOes justas, que tem como modelo a reconstru¢ao da dinamica interna de um
texto de modo a tornar revelado o mundo que projeta. Este mundo é possivel na
medida em que serve de morada para o sujeito enquanto leitor. E os textos literarios
ao abrirem mundos que exprimem a possibilidade de ser, geram significacdo e
permitem a compreensao de si pelo esforco e desejo de se tornar, de se ser um
sujeito-capaz pelas consideracbes ou juizos que nos ddo as personagens em suas
determinacdes para o bem viver.

Segundo Ricoeur, a compreensdo da existéncia ndo ocorre por meio de um
dado natural (metafisico), mas como o resultado de um processo semidtico. A
existéncia humana ndo pode ser separada do seu prdprio relato, porque é no contar
das prodprias histérias que a pessoa se atribui uma identidade. No entanto,
compreender-se ndo é se projetar num texto, mas expor-se a ele para receber um si
aumentado pela apropriacdo do mundo proposto que a interpretacdo revela. Assim, a
reflexdo é mediada pela hermenéutica dos signos, simbolos e textos através dos quais
0 sujeito se objetiva.

A hermenéutica do si busca compreender o sentido da vida humana e de se ser
um sujeito capaz, em suas dimensdes ética e politica atravessadas por uma ontologia
guanto as questdes sobre as estruturas do si mediadas pelo reconhecimento da estima
direcionada a si e ao outro, da promessa efetivamente mantida e da equidade das
instituicdes. Neste sentido, a sua ontologia diz respeito quanto aos questionamentos
sobre o sagrado, o mal e a finitude da vida humana segundo uma relagao estreita
entre ontologia e moral. Para, entdo, o filésofo francés afirmar que a angustia e a dor
da condicdo humana podem ser superadas pela afirmacdao do amor e da justica e pela
criacdo artistica.
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